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SUMARIO

En la praxis litrgica de la Iglesia, el uso del agua bendita ocupa un lugar
importante en su condicion de sacramental, sirviendo como recordatorio del
bautismo. El agua ha sido siempre de mucha utilidad para el hombre, no sélo
como medio de purificacion, sino comé simbolo multiple. En la Historia de
la Salvacion, el agua goza de un simbolismo especial al recordar especi_ales
intervenciones divinas, que hallan su plenitud en el Misterio Pascual de
Jesucristo, La Iglesia instituyé los sacramentales como medios aptos para
obtener gracias, sobre todo espirituales, por su intercesion, uno de ellos es el
agua bendita que tiene un simbolismo particular, tal como lo expresa la
liturgia, expresion de la fe de la lglesia. Celebrar adecuadamente los

sacramentales es la mejor manera de mantener su sentido, lo contrario los

desvirtaa.
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INTRODUCCION

La mision que Cristo encargo a su Iglesia, fue la de anunciar el Evangelib.
Asi, en fidelidad al encargo de su Sefior, la Iglesia busca llevar a toda la

humanidad 1a salvacién de Dios, siendo ella misma Sacramento de salvacion.

‘Cuando hablamos de los sacramentos, hablamos de signos eficaces por los
cuales nos es dispensada la gracia divina; pero muchas veces s¢ da mas énfasis
a la eficiencia de los sacramentos que a su caracter simbdélico, dejando de lado
asi un aspecto importante de la realidad sacramental, ya que los sacramentos
al ser institnidos, han tenido un desarrollo -podriamos decir una historia-, una
preparacton en el plan salvifico, preparacidn que abarca a todo el género
humano en sus diferenies culturas, y claro estd, de manera especial en la

historia del pueblo elegido.
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Ahora, la Iglesia permaneciendo en fidelidad a la misién encomendada,
instituye signos sagrados para preparar a los hombres a recibir el fruto de los
sacramentos y santificar las diversas circunstancias de la vida. Estos signos
son los sacramentales, signos qtie son verdaderas acciones litiirgicas y no
meras concesiones a la piedad popular, como a veces son considerados, por lo
que es necesario rescatar la orientacion propia de los sacramentales a los
sacramentos de la Iglesia, asf como su labor de medios de santificacion.

Cuando se pierden estos elementos, el sacramental pierde su sentido.

Entre los sacramentales, ocupa un lugar primordial el agua bendita, ya que
es usada como signo de bendicion, y ademas es empleada en la celebracion de
algunos sacramentos de la Iglesia. El agua aprovecha y plenifica su
simbolismo natural, acaso uno de los mas ricos y pedagdgicos. Creemos, pues,
que podemos aprovechar mucho el uso de estos medios que nos propone la
Iglesia desde su 4mbito respectivo: La liturgia, en base al conocido principio
teolégico: lex orandi, lex credendi. Si bien pueden haberse dado abusos de
estos elementos, creemos que en base a propuestas concretas, que responden
al deseo del Sanio Padre v de nuestros obispos de una Nueva Evangeiizacién,

el uso del agua bendita puede contribuir a un mejor compromiso eclesial.




1. EL AGUA. ELEMENTO Y SIMBOLO UNIVERSAL

Hablar del agua es hablar acaso del elemento natural mas comin, de un
elemento que siempre ha estado ligado a la vida y por tanto al hombre. El
confacto del hombre con este elemento no se da de una sola manera, ya que ¢l

agua se presenta de diversas maneras en diversos fendmenos fisicos.

El hombre no sélo se beneficia de su uso, sino que debido a sus cuatro
propiedades basicas: (hacer vivir, disolver, extinguir el fuego y causar la
muerte), la emplea para representar diversas realidades que van mas alla de lo

visible; por lo que en algunas civilizaciones le ha rendido culto.

En este primer capitulo intentaremos dar una visién panordamica de las

diferentes concepciones que el hombre ha fenido respecto al agua, las
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variantes de las diversas culturas, dedicando un lugar especial a la concepcion

det pueblo de Israel y de la Sagrada Escritura,

1.1. LA UNIVERSALIDAD DEL AGUA

El contacto del hombre con el agua se da de diversas maneras, al presentarse

esta en la naturaleza de diversas maneras, Estas diferentes presentaciones del

agua las podemos clasificar de la siguiente manera’:

a) Fendémenos meteorologicos: lluvia, rocio, escarcha, nieve, granizo,

buracin
b) Accidentes geograficos: océano, abismo, mar, fuente (agua viva), rio,
torrente, inundacion, crecida.
¢) Medios de aprovisionamiento: pozo, canal, cisterna, aljibe.

d) Por las actividades en que se emplea: abrevar, beber, saciar la sed,

' Cf. GIRLANDA, A. “Agua.” En: NUEVO DICCIONARIO DE TEOLOGIA BIBLICA. Dir. por P,
ROSSANO, G. RAVASTy A, GIRLANDA. Madrid; Paulinas 1990, p. 33.




sumergir (bautizar), lavar, purificar, derramar.

1.1.1 EL AGUA COMO PRINCIPIO ORIGINAL

El agua al simbolizar la sustancia primordial de la que nacen todas las
formas, y a la que vuelven ya sea por regresion o por cataclismo, es
considerada el fundamento de toda manifestacion cosmica, ¢l receptaculo de
todos los gérmenes, un simbolo matric_:ial. Las aguas fueron al comienzo,
retornan al final de todo ciclo cosmico, existiran siempre, por que son
germinativas y encierran asi en su unidad no fragmentada las virtualidades de

todas las formas. Las aguas preceden a toda forma y sostienen toda creacion.*

El agua es fundamentalmente un simbolo matricial, tomando
frecuentemente una orientacion poneroldgica’; pues la intuicion simboélica
percibe en el agua un simbolo ambivalente al contener matrices tanto de vida
come de muerte, es decir, que del agua surge fanto la vida (aspecto positivo)

como ¢l mal, el pecado o la muerte (aspecto poneroldgico).

Desde tiempos inmemoriales, el hombre se sirve del agua para expresar su

necesidad de incubacion en el seno materno, como también para expresar su

% Cf. ELIADE, Mircen. Tratado de historia de las religiones. T, I Madrid; Cristiandad 1974, p. 178.
3 Cf. GIRARD, Marc. Les symboles dans la Bible. Quebec; Bellarmin-Cerf 1991, p. 233
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necesidad de nacer, es decir, su necesidad de liberacion. Por otra parte, el agua
es usada para evocar el origen misterioso de las fuerzas del mal que lo asaltan

tanto en su interior como en el exterior,

En tanto que masa compacta, ¢l agua es un simbolo cosmogoénico cuasi
universal; es decir, que sirve de manera ideal para reconstruir el misterio del
origen del mundo, siendo la forma mas frecuente la del abismo u océano
primordial, idea muy antigua en la que el agua llega a ser el arquetipo por
excelencia para sugerir la idea abstracta y vaga del caos original. Esta
situacion de indeferenciacion y de anarquia precedid a la apariciéon de las
formas creadas. Hallamos el tema en la civilizacion babilonia que va erigiendo
una cosmogonia que presupone la existencia de un caos primordial liquido al
que asigna una fuerte valencia negativa -que quedara incluso fuera de todo
contexto cosmogonico para las profundidades del mar que pasan generalmente
por ser el habitat privilegiado de las fuerzas malignas- siendo el simbolo de
las fuerzas agresivas del mal y de la muerte, el lugar donde son relegadas,
segn las creencias populares fuertemente vivas, los dragones y los monstruos; -
de ello da fe el poema babilonio de la ereacion, Enuma Elish. En ¢l conjunto
de la tradicion india, la valoracion sin reservas que le da al agua de los
origenes, se plasina en la palabra especial (dpas) que el Rig Veda hindi usa

para designar la masa liquida original; también en Egipto, en China y en las
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cosmogonias de muchos pueblos arcaicos y primitivos hallamos este tema.

1.1.2 EL, AGUA COMO SIMBOLO DE REGENERACION COSMICA

EL DILUVIO

Aqui se toca; de alguna manera, el conocido tema det diluvio, tan extendido
en diferentes culturas como en los primitivos de Africa, en la Alta Siberia, en
América central v meridional, en Australia, en Indonesia, en Polinesia, en
culturas mas evolucionadas como China, Egipto, Grecia, Roma, India, Iran,
Sumeria, que es la que nos ha dado los documentos mAas antiguos. Tradiciones

todas que estdn en conexion estrecha con el aspecto maléfico del agua’.

El diluvio se define esencialmente como un retorno al caos de los origenes,

una regresion al dtero primordial, que en la historia de las religiones estd

ligado frecuentemente a faltas morales o rituales de la humanidad; pero jamas

es presentado como un hecho fatal. Para ¢vocar un tal simbolismo, se recurre

espontaneamente al agua diluviana, que asume ¢l simbolismo del agua

primordial; las formas creadas sometidas al tiempo acaban por agotarse,

4 Cf LURKER, Manfred. El mensaje de los simbolos, Barcelonn; Herder 1992, p. 282,
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cansarse, vactarse; tienen necesidad, periodicamente, de ser reabsorbidas por

las aguas, es decir, de ser regeneradas.

El diluvio no es el fin, precede un nuevo comienzo; asi, el cosmos sometido
al diluvio renace de las mismas aguas que lo han sumergido; la humanidad
renace de un héroe que, precisamente, ha escapado de las aguas devoradoras.
Asi, Ut-napishtim en Mesopotamia (Epopeya de Gilgamesh) y Deucalion en
Grecia encuentran la salvacion construyéndose un arca que flotd sobre las
aguas del diluvio. Se refiere del hindd Manu, que fue salvado del gran diluvio

por Vishni quien en forma de pez lo traslado a 1a cordillera del Himalaya.

1.1.3 SIMBOLO ANTROPOLOGICO

1.1.3.1 SIMBOLO DE PURIFICACION

El agua es ¢l elemento por excelencia de purificacion, al ser ¢ste su uso mas
corriente, su sentido mas claro. El hombre la usa ya no sélo para realizar la

purificacion externa, sino para simbolizar la purificacién del hombre entero,
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tanto interior como exterior, asi, €l agua actda como disolvente de las
manchas visibles e invisibles. El agua real que simboliza corrientemente la
regeneracion humana, se usa para fines rituales, alcanzando la dignidad de
celebracion religiosa bajo las forma de abluciones cultuales. “Los ritos de
puriftcacion, en los que interviene casi siempre el agua, estan asociados con el
simbolismo de la renovacion o simplemente con la idea de la pureza, sobre
todo en el agua fluyente, que segim los principios del simbolismo eficaz,

arrastra consigo todas las inmundicias.™

Una practica asi, alcanza proporciones universales. Bl agua es el
instrumento sagrado para expulsar las fuerzas de la desgracia y del mal y para
poder multiplicar las encrgias salvadoras y benéficas. Al agua pura se le pide
primitivamente una pureza a la vez activa y sustancial. En los ritos magicos €l
agua causa la salud, produce la fecundidad sexunal en la mujer. En los ritos

funerarios el agua asegura el renacer después de la muerte.

El empleo del agua como medio de purificacion ritual estd presente en casi

todas las religiones y se relaciona con lo que es considerado “impuro™ y debe

volver al estado de pureza, es decir, purificado para ser empleado en el culto,

mediante abluciones realizadas segim determinadas modalidades y normas

* GOETZ, J. “Agua.” En: DICCIONARIO DE LAS RELIGIONES. Dir. por F. KONIG. Barcelona;
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rituales. Mediante la purificacion se participa de una fuerza fecunda,
renovadora, polivalente. La capacidad de purificacion se mantiene en cada
gota del agua. Una simple aspersion basta para purificar. Una ligera aspersién:
de agua pura purifica. Una gota de agua pura basta para purificar ¢l océano®.
Las principales formas de purificacion son; la ablucién, la aspersion y

particularmente la inmersion.

1.1.3.2 ABLUCIONES.

El sentido del lavatorio ctltico, ademas de la purificaciéon de la suciedad
cbrporal, persigue la liberacion de la impureza del alma. Mediante la
purificacion que se realiza en el rito se elimina por una parie la impureza, el
pecado, y por otra aporta la salud y hace posible la vida nueva; la misma

aceién cultual es, pues, fustracién y consagracién.’

El agua contenida en una vasija nueva, no profanada por el uso cotidiano,

concentra en si las valencias germinativas y creadoras del agua primordial:

Herder 1964, col. 22.

§ Cf. GARCIA PAREDES, José Cristo Rey. Iniciacién Cristiana y Bucaristia. Madrid; Pavlinas 1991, pp.
135- 136,

7Cf LURKER, Manfred. o.c. p. 284.
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Cura, porque en cierto sentido rehace la creaciéon. Ella recrea la alterada
pureza del hombre tanto en el interior 'como en el exterior. Pero a diferencia
del bautismo, la idea de muerte simbotica no esta presente; se deja correr el
agua libre para que se lleve las impurezas. El agua viva y virgen comunica su
propia vitalidad y su propia virginidad a quien sé somete ritualmente a su

poder.

Las abluciones purifican del crimen, de la nefasta presencia de los muertos,
aboliendo tanto los pecados como los procesos de desintegracion fisica y
mental. Su importancia es grande, ya que “no existe rito que no comience ni

acabe con lustraciones™.

Precedian a los principales actos religiosos,
preparando asi la iniciacion del hombre en la economia de lo sagrado. Las
abluciones tenian lugar antes de entrar en los templos y antes de los
sacrificios.” Asi, en Fgipto se vierte agua sobre los sacerdotes y sobre los
muertos; los griegos tenian como norma fija no dar inicio a las oraciones y
sacrificios sin haberse purificado las manos mediante una infusién de agua.
Los peregrinos hindlies acuden al rio sagrado para lavar sus pecados,
sabiéndose incorporado a las fuerzas y poderes que abrazan el cosmos; incluso

todo hindi quisiera antes de morir tomar en el Ganges el dltimo bafio

purificador y obtener asi la Moksha, es decir, la liberacion de la larga cadena

¥ CHEVALIER, Jean (Dir.). Las Religiones, Barcelona; Mensajero 1976, p. 16,



16

de las encarnaciones a través de la muerte, En el Islam, cada mezquita cuenta

con una fuente para la purificacion que se prescribe antes de la plegaria.
Algunas veces el agua de purificacion es levada ante el altar para ser

consagrada mediante ceremonias especiales.

1.1,3.3 INMERSION

Es en los ritos de inmersion donde se hace mas evidente que el agua lustral
cumple exactamente la misma funcion que el agua de los origenes y que el
agua del diluvio, pues el agua en tanto que algo amorfo y sin figura es el
medio de transformacion, del paso de uma esfera del ser a otra. Toda
purificacién por el agua se muestra como la repeticion simbolica del
nacimiento del nacimiento de los mundos o del hombre nuevo; Las formas
viejas, degradadas, contaminadas, retornan al atero original para salir de allf

regeneradas.

Simbolicamente, la inmersién como retorno a las aguas viene a ser ¢como

una bajada al caos, corresponde a una muerte; es mas, significa disolucion y

? Of ELIADE, Mircea. o.c. p. 184,
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muerte (la inmersion equivale 2 un entierro);, la salida (liberacion)
corresponde al retorno de la vida, al restablecimiento de la integridad
originaria, a un comienzo absolutamente nuevo: un nuevo nacimiento, Todo
baflo ritual, comprendido el bautismo aparcce entonces como una regresion

uterina, un volver a las fuentes en la matriz ambivalente de la vida y de la

muerte, un nuevo empezar.

La mmersion equivale en el plano humano a la muerte y en plano césmico a
la catastrofe que disuelve periddicamente el mundo en el océano primordial.

Las aguas poseen esa virtud de purificacion, de regeneracién y de

renacimiento. Las aguas purifican y regeneran porque anulan la “historia”,

restauran la integridad'®.

Los ritos de inmersion son frecuentes, teniendo fines diversos: iniciacién

socio-religiosa, fertilizacién de las mujeres estériles, fertilizacion del suelo

cultivable, el cual es inudado por aguas de divinidades agricolas para que

ellas recobren su virtud,

1.1.4 SIMBOLQ DEL ORIGEN DE LA SABIDURIA

 CF Ihidem.
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El agua nos envia nuevamente al misterio de las tres aspiraciones
profundamente ancladas en el hombre: su aspiracion a sobrevivir, a hibrarse de

sus impurezas y a conocer los secretos.

Aunque menos frecuente, el simbolo del mar se refiere al campo del

conocimiento. El agua hace referencia al misterio de la sabiduria humana: se

ve en ella un simbolo de conocimiento superior. Asi, la lluvia puede evocar

todas las influencias espirituales y celestiales que vienen a fertilizar el espiritu
humano. En el taoismo, sugiere el origen de la manifestacion de un
conocimiento reservado a los iniciados, es decir ia sabiduria. Los griegos
tenian generalmente los oraculos en fuentes reales consideradas sagradas. Los
babilonios Ilamaban al océano “casa de la sabiduria”, pues de sus

profundidades provienen la ciencia, la cultura y la escritura,

En el agua reside la vida, el vigor y la eternidad. Esta agua no es accesible a
cualquiera y de cualquier manera. El agua simboliza el elemento que permite
escapar a los Jimites de la condicion temporal. Tenemos el clasico tema de la
fuente de la eterna juventud. El agua viva rejuvenece y da vida eterna; toda
agua por un procese de participacién y de degradacion es eficiente, fecunda o

medicinal.
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1.1.5 EL CULTO AL AGUA

A esta multiple valencia religiosa del agua corresponde en la historia un gran
numero de cultos y de ritos concentrados alrededor de las fuentes, de los rios y
de los arroyos, cultos que se deben en primer lugar al valor sagrado que el
agua mcorpora en si misma como elemento cosmogonico, pero también a la
epifania local, a la manifestacion de la presencia sagrada en cierto curso de

agua o en cierto manantial.

El agua corre, esta viva, estd agitada, inspira, cura, profetiza. En si mismos,
el manantial o el rio manifiestan el poder, la vida, la perennidad; son y estan
vivos; revelan constantemente la fuerza sagrada que les es propia. La lluvia es
vista como verdadero simbolo divino, pudiéndose hablar de 1a semilla del dios
celeste. En Sumeria, no solamente el universo, sino los dioses mismos
provieﬁen de la matriz abismal. En la cosmogonia del antiguo Egipto, Nun,
personifica el océano primordial: es el dios de los origenes, el padre de los
dioses. En estos dos casos, el simbolo apunta a reconstruir el. misterio del
origen mismo de los dioses. En la mitologia escandinava, Aegir representa el

abismo avido y sin piedad. En la mitologia griega, abundaban las divinidades

que habitaban en las aguas, entre ellas Poseidon (Neptuno) que reina sobre el
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mar. Entre los celtas y los galorromanos, los cultos que se brindaban 2 las
aguas ocupaban un lugar importante. Estas tradiciones ponen de manifiesto el

valor sagrado de la funcion consagradora de las aguas.

En la mistica musulmana, el océano evoca la esencia divina, lo que es
explicable por la primordialidad (causa y origen de todas las cosas), asi como

la inconmensurabilidad (inmensidad horizontal y profundidad inescrutable) de

este elemento.

1.1.6 EL AGUA COMO SIMBQLO PSICOLOGICO

Desde este punto de vista, el agua evoca el misterio del inconsciente’’, “es
simbolo de las capas profundas inconscientes de la personalidad que esta
habifada por seres misteriosos™", dicho de otra manera, del pre-consciente,
oscuro como matriz de donde emerge eventualmente la conciencia. El agua
libre evoca el misterio del origen de la manifestacion de Ja conciencia®. La
region submarina es simbolo del subconsciente, asi como el agua helada

representa el completo estancamiento psiquico, es decir, el alma muerta, E}

Y Cf CIRLOT, Jusn-Eduardo. Diccionario de simbolos. Barcelona; Labor 1991, p. 55.
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agua es también el simbolo de las energias inconscientes, de las potencias

informes del alma, de las motivaciones secretas y desconocidas™,

Entre los arquetipos del sistema de Jung, la fuente pasa por el simbolo del
alma, en tanto que origen de la manifestacion de la conciencia (vida interior y
espiritual). De la misma manera en el sistema Dieliano, la Tluvia puede

simbolizar la purificacion sublime de los deseos subconscientes. Segin la

interpretacion freudiana, el agua de lluvia o de ducha, puede evocar en los

suefios el acto de fecundacion o Ia semilla masculina.

1.2 EL AGUA EN LA SAGRADA ESCRITURA

2 BIEDERMANN, Hans, Diccionario de los simbolos. Barcelona; Paidos 1993, p. 19,

B Cf GIRARD, Marc. o.c. p. 245- 246,

1 Cf. CHEVALIER, Jean (Dir.) y A. GHEERBRANT. Diccionario de los Simbolos. Barcelona;
Herder1991, p. 60.

¥ bidemn. p. 248.
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El agua aparece en la Sagrada Escritura desde el Génesis hasta el
Apocalipsis, ocupando un lugar importante en la historia de la salvacién, no
solo por su importancia como elemento vital por excelencia, sino también por
¢l significado que fue adquiriendo en la historia de la salvacién por diversos
hechos salvificos, que obtienen su plena significacion en Cristo. En este
capitulo, veremos el rol que el agua ha cumplido en la Historia de la

Salvacion,

1.2.1 EL. AGUA EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

Israel ha tenido una experiencia del agua, no sélo como elemento vital, sino
que, Dios se ha valido de ella para manifestar su providencia, asi como para
obrar milagros. Eventos decisivos en los que interviene el agua, como el cruce
del maf rojo, estan presentes en la Historia de la Salvacién, conservando
siempre €l agpna su ambivalencia, es decir, produce tanto la vida como la
muerte. Es usada para las diversas purificaciones y leyes rituales, pero sera
con la predicacion profética que el agua apunta mas lejos, alcanzando en el

Nuevo Testamento su plenitud.
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1.2.1.1 ELAGUA Y LA VIDA

La idea que el Antiguo Testamento concede a este concepto tiene su base en
la historia salvifica de Israel y su importancia en las condiciones hidrograficas
de Palestina y en las imégenes del mundo propio del Antiguo Oriente. Israel
vive en una tierra necesitada de agua, en la que el riego del terreno cultivable,
depende sobretodo de las precipitaciones y escasamente del curso del agua; el
aprovisionamiento de agua es un problema permanente que se refleja en sus

emmciados,

La necesidad de agua por ser elemento indispensable para la vida ilustra el
relato —fundamental para todo ¢l Antiguo Testamento- de la travesia que Israel
debe afrontar para procurdrsela durante su migracion por el desierto. Al
pueblo sediento que murmura por su escasa fe (Num 20, 24)'¢, el agua le es
abastec.ida prodigiosamente (Ex. 17, 2-7). Este evento llega ser motivo de
adoracion, y sobre todo de profecia salvifica del segundo éxodo, enriquecida

por el colorido de un nuevo paraiso.

¢ Siempre que citemos la Sagrada Escritura, lo haremos de la BIBLIA DE JERUSALEN,
Nueva edicion. Dir. Por José Angel Ubieta, Bilbao; Desale de Brouwer 1992.
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La imagen del agua para beber se concentra en el concepto fundamental,
cuando Is. 55,1, promete que Dios dara pan y agua, o sea, aquello que

verdaderamente es necesario para la vida.

1.2.1.2 EL AGUA COMO MEDIO DE PURIFICACION

La suciedad es un lastre para el cuerpo humano, muy especialmente en el
orden de las relaciones con los otros. Ciertos estados de suciedad impiden
otros actos. El Antiguo Testamento recuerda el aseo total o parcial del cuerpo
humano o de las vestimentas sélo como purificacion sagrada, que se cumple

mediante ritos, que son eficaces solo en cuanto cumplimiento de las leyes que
separan a Israel, pueblo consagrado a Yahvé y anulan, aunque sélo sea sobre
un plan materiéi, la distincién entre sacro y profano, como se daba en ¢l
mundo antiguo'’. Si bien “el ritual de ablucién restituye la capacidad de
realizar un acto litirgico, el pecado es de ofro orden”®; la ablucién sélo

otorga una pureza moral,

7 Cf. GOPPELT, L. “vdop™. En: GRANDE LESSICO DEL NUOVO TESTAMENTO. Dit. por G.
KITTEL. T. VIII. Brescia, Paidos 1984, col, 70,

¥ COCAGNAC, Mawrice de. LOS SIMBOLOS BIBLICOS. Bilbao; Desclée de Brouwer 1994, p. 62.
¥ ALDAZABAL, José. Gestos y Simbolos. 5 ed, Barcelona; Centre de Pastoral Litimgica 1997, p. 121.
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La Biblia nunca sostiene la teoria del poder purificador del agua, yva que
supone la conviccion que éste se encuentra, desde la prehistoria en todas las
religiones y todas las culturas: Toda agua es por si misma pura y purificadora.
Alli, donde las religiones primitivas ponian una eficacia magica, el yahvismo
vela un signo de la intervencion divina: Sélo Dios puede hacer puro aquello
que no lo es; sélo Bl puede lavar los corazones™ La ablucién adquiere en la

Biblia un valor ritual confiriendo al agua un valor propiamente religioso.

Numerosos son los casos que obligaban al israelita a ponerse en orden por un
bafio 0 una ablucion. Frecuentemente 1a ablucién prepara a un acto religioso
mas solemne. El agua interviene también luego del contacto sagrado para
permitir el retorno a la vida ordinaria. (Lev 16,24). El Sefior exigia al
sacerdote Aaron y a sus hijos que se lavasen las manos y pies antes de las
acciones litirgicas, “de lo conirario moririan” (Ex 30,18-21), los ;;receptos
referentes a la sexualidad exigian un bafio destinado a reconstruir una pureza
que tiene asimismo un valor religiose (Lev 15). El contacto con un leproso
(Lev 14, 8-9) o con un cadaver (Lev 11, 40) supone también una purificacion

por medio del agua.

Segim las leyes de purificacion, casi totalmente transmitidas por la tradicion

20 Thidem.
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sacerdotal y especialmente en Lev. 11 — 15, se¢ usa en la mayor parte, agua
comun. Para contaminaciones particulares, se requiere agua viva, agua
corriente (Lev 14,5s) o un agua de purificacion (Num 19,9) proveniente de la
corriente. Para la purificacién de los hombres o de los objetos se procede
mediante la aspersion (Num 8,7), lavadas parciales (Lev 15,11), lavadas
totales (Ex 29,4), 0 mediante inmersiones (Lev. 11, 32). Junio con el lavado
del cuerpo, es necesario el lavado de los vestidos (Lev 14,8s). Esta también

ordenado lavar con agua las visceras de las victimas sacrificiales (Ex 29,17).%!

Un acto de purificacion, en parte cultual y en parte simbdlico de tipo
particular es el lavamiento de las manos en caso de homicidio. Segin Deut.
21, 6, los ancianos de una localidad cerca de la cval se hubiera encontrado un
hombre muerto desconocido, deberian lavarse las manos en un riachuelo en el
cual se habria desnucado un animal joven y afirmar asi la propia inocencia

para purificar asi el reato de sangre.

Las faltas morales y los crimenes son sancionados con castigos severos o
expiados por un sacrificio; jamas la ablucion se aplica a un pecado

propiamente dicho, distinguiéndose la impureza ritual que el agua borrara, de

2L ¢f GOPPELT, L. art. cit. cols. 69- 70.




27
la falta, que consiste en despreciar esta purificacion” “Estas diferentes
purificaciones deberian significar la purificacion interior del corazén
necesaria para quien quistera acercarse al Dios tres veces santo; pero eran

impotentes para procurar eficazmente la pureza del alma™.

1.2.1.2.1. EL AGUA LUSTRAL

Ocupa un lugar especial el agua lustral preparada con las cenizas de la vaca
roja* (Num 19,1-10), que consistia en inmolar una vaca roja sin defecto v que
no hubiese llevado yugo, quemarla enteramente y echar en el fuego madera de
cedro, hisopo, y rojo de cochinilla. Estas cenizas se recogian y guardaban en
un lugar puro. Para preparar el agua lustral se ponia algo de esta ceniza en un
vaso y se le derramaba encima agua viva. Es cierto el origen pagano de este
rito, ya que para muchos pueblos el rojo es un color protector que desvia el
mal y pone en fuga a los demonios, y las cenizas de animales sirven en otras

partes para lustraciones, Este rito arcaico aceptado por el Yahvismo, al que la

2 Cf. GAILLARD, Jean, “Eau”. EN. DICTIONNAIRE DE SPIRITUALITE, ASCETIQUE ET
MYSTIQUE. Dir. por M. VILLER y F. CAVALLERA. Paris; Beauchesne 1966, col. 19.

» BOISMARD, Mari¢-Emile. “Agua.” En; VOCABULARIO DE TEOLOGIA BIBLICA. Dir. por X,
LEON-DUFOQUR. Barcelona; Herdor 1993, p. 56,

* Para detalles y pormeniores, pusde verse el tratado Pard (la vaca roja), En: LA MISNA. De. Por €. Del
VALLE. Madrid, Editora Nacienal 1981, pp. 1191-1216.
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participacion del sacerdote lo hizo legitimo, y que no tenia nada de sacrificio,

fue asimilado a un sacrificio por el pecado.

Lista agua lustral sirve para purificar por aspersion a quienquiera que haya
encontrado un caddver, osamentas, una tumba, como también para purificar la
casa de un difunto y su mobiliario (Num 19,11-22). Para realizar esta
aspersion, la ley no exigia un sacerdote, ni un levita; bastaba cualquier
israclita, con tal que esté pure, por lo que elegian de preferencia a los nifios
para realizar este oficio. Curiosamente, en otros Iugares, cuando se trata de la
impureza que proviene del contacto con un muerto, la ley prescribe una
ablucion con agua ordinaria (Lev 22,4-6); en el complicado rituval del

nazireato (Num 6,9-12) no se emplea el agua lustral.

Otra costumbre semitica asimilada por el yahvismo, que insera en ella la
idea de expiacién del pecado del cual la lepra parecia ser el castigo, es el rito
de purificacion de un leproso, mediante la inmolacion de un pajarillo sobre
agua corriente (Lev 14, 2-9). En otros ritos especiales aparece un agua
preparada de manera particular, Deut, 21, 1-9 sanciona una costumbre

parecida para el caso de un asesinado desconocido.

¥ Cf. VAUX, Roland de. Instituciones del Antiguo Testamento. 4* ed. Barcelona; Herder 1992, pp. 583.
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Hititas y babilonios acudian frecuentemente al juicio de Dios por medio del
agua; la ley israclita limita este uso al caso de la esposa sospechosa de
adulterio, a quien el sacerdote hara beber “las aguas de la amargura” en las
cuales se ha puesto polvo del santvario (Num 5,11-31). Un rito parecido
cumplié Moisés cuando en el Sinai hizo beber al pueblo un agua mezclada
con el polvo det becerro de oro (Ex 32,20) y sin duda, el Saimo 109,18 hace

alusion a estas ordalias.

1.2.1.2.2 LIBACIONES RITUALES

El Antigno Testamento también nos habla de libaciones rituales; siendo
Jacob el primero en efectuarlas (Gn 35,2). “No se ofrecia el agua ni como don
accesorio, ya que la libacién de agua es un gesto ordinario™®; por ello los
codices sacerdotales no han conservado el rito de efusién del agua ante Yahvé
que hemos visto pfacﬁcado en presencia de Samuel en Migpa (1 Sam 7.6).

David hace también una libacién con el agua que sus gucrreros le habian

conseguido poniendo en peligro sus vidas (2 Sam 23, 16).

* ESCAFFRE, Bemardette. “Eau.” Bn: DICTIONNAIRE ENCYCLOPEDIQUE DE LA BIBLE. Dir. por
CENTRE D’INFORMATIQUE ET BIBLE ABBAYE DE MAREDSOUS. Turshout; Brepols 1987, p.
368.
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Es después el exilio, que el agua recibe una importancia particular en la
celebracion de la fiesta de los Taberniculos”, Un sacerdote sacaba con un
utensilio de oro 3 logs (casi un litro y medio) de agua de la fuente de Siloé.
Esta agua era llevada con mucha pompa al Templo, donde era derramada
junto con la libacién del vino sobre el altar de los holocaustos. Durante esta

liturgia se pedian las Huvias del estio.

1.2.1.3 EL AGUA EN LA HISTORIA DE LA SALVACION

1.2.13.1 ELAGUAENLA CREACION: “EL ESPIRITU DE DIOS SE

CERNIA SOBRE L.AS AGUAS”

Vemos ya desde el inicio de la organizacion del globo terrestre por el
Creador, que “un viento de Dios aleteaba sdbre las aguas” (Gen. 1, 2b), es
decir, que gjercia una accion particular sobre la superficie liquida de la tierra,
que al inicio era muerta y es transformada por el agua qué sale del abismo, en
terreno fértil (Gen. 2,5 s.); accion analoga a aquella del ave sobre sus huevos

para darles calor y ayudar asi a que surja la vida. Luego, Dios separa las aguas

71 Para més detalles sobre esta fiesta, puede verse: VAUX, Roland de. o.c. pp. 622 - 630.
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inferiores de las superiores; es decir, establece la distincién entre las aguas
atmosfericas (nubes, lluvias, etc.) y las aguas condensadas en la superficie de
la tierra (mar, rios, lagos, etc.). Estas aguas primordiales tienen un caracter

exclusivamente simbélico.

Los relatos de 1a creacion del escrito sacerdotal, hacen derivar el mundo del
mar del caos, segiin un modelo representativo que recoge una forma ain més
decisivamente mitologica. Pero la supremacia de Dios Creador sobre el
oceano primordial estd afirmada por toda la Escritura. El Sefior de Israel
aparece como el Duefio de las aguas, duefio del abismo que manifiesta su
poder trascendente. Dios, Sefior de las aguas primordiales, domina las aguas
marinas que brotan del abismo sin medida (Cf. Job 26, 10-13); El es también
quien tiene las llaves de las compuertas y el poder de castigar.®® Israel atribuye
a su Dios los beneficios acuaticos que los paganos dieron a rios y manantiales;
Dios es duefio de la lluvia que cae a su voluntad; asi, la sequia puede ser una
manifestacion de su colera (Job 5,9-10; 12,15). Las aguas producen vida, no

por si mismas, sino porque Dios 1o ha querido asi.

Al separar Dios tas aguas superiores de las inferiores, ha dejado aprisionado

en estas Gltimas, es decir en el vasto mar, 2l monstruo acuatico de los origenes

#Cf COCAGNAC, Maurice de. 0.¢. p. 55.
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(Job 7, 12, 26,12; Sal 74, 13-14). De alli pues, que €l mar haya devenido el
habitat privilegiado de las fuerzas malignas, simbolizadas frecuentemente por

el dragon, o en Ap. 20, 11 por el angel del océano,

1.2.1.3.2 EL DILUVIQ: PURIFICACION Y REGENERACION

En Gen. 6-8 se entrelazan dos tradiciones principales discordantes en mas
de un punto; entre otros, de donde provienc el agua diluviana. ¥l relato
yahvista explica la inundacion por una lNuvia ininterrumpida (Gn 7,
4.10.12.17). El relato sacerdotal, en la base de cuya historia primordial estan
las tradiciones miticas, segim las cuales el agua es una potencia del caos que
amenaza a la tierra y a sus habitantes; lo hace en cambio por una ruptura de
los reservorios de las aguas inferiores y superiores (7,11; 8,2), lo que tiene por

efecto acentuar la imagen de retorno al caos.

En el diluvio, el agua se muestra eminentemente como un simbolo ambiguo,
pues el rigor divino coincide con sy misericordia. La colera se muda en
ternura y el agua que deberia hacer desaparecer todo, es asimismo la fuente de

la salvacion.
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Girard opina que el diluvio al ser presentado como un hecho aislado que

Dios no repite y por hacer referencia a los origenes de la historia, fnuestra ser
un relato mitico. Asi, el recuerdo de inundaciones locales pudo marcar la
imaginacion local colectiva subyacente al mito, llevandolos a expresar una
condicion humana universal y fundamental mas que a realizar un documento
historico. Por tanto, segin este autor, conviene considerar el agua del diluvio
como un agua exclusivamente simbolica. Asi, la condicion humana
fundamental evocada por el relato del diluvio va a expresar en los ritos de
purificacién con agua real —a la vez que simbolica- que no tienen otra funcién -

que permitir al hombre vivir y actualizar el mito del dituvio®,

1.2.1.3.3 ELEXODO:; “LOS HIZO PASAR POR EL MAR ROJO”

Moisés abandonado por su madre en las aguas del Nilo es salvado por la
hija de Faraén y por esta razén es llamado Moseh “salvado de las aguas™(Ex.
2, 10). Dios prepara la victoria de su pueblo en la salvacion de Moisés: ¢s

salvado de las aguas, aquel que conducira al pueblo en medio de ellas para

librarlo de la opresion. Pero el milagro es de Dios, Sefior del universo.

¥ Cf. GIRARD, Marg. o.c. pp. 257-258.
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El milagro del mar rojo o mar de las Cafias, es obra del Sefior, duefio de los

vientos, ya que fue un viento del este el que al mismo tiempo, abrié el paso de
salvacién para el pueblo de Israel y cerrd una trampa sobre las tropas egipcias.
Durante ¢l ¢éxodo de Egipto, Israel tuvo claro que su Dios habia obrado el

prodigio en el mar. Su Dios los habia salvado de sus perseguidores.

El mar aparecia ante el pueblo hebreo como un obsticulo para su libertad,
no s6lo como et fin de sus vidas, sino también de sus ideales y aspiraciones; es
mas, puede verse el mar como el punto culminante de la opresion egipcia, que
los lieva a ahogarse en las aguas reales de la muerte. Para Isracl el cruce del
mar es el paso a una libertad, creacién y vida totalmente nuevas, y vuelve a él.
La liﬁeracién de Israel precipita el retorno de Egipto, que es la figura de la
opresion, la encaracion del mal social que nace del mar, a este mismo mar,
que es el destino final de todo mal®®.
Este episodio ha sido considerado por la tradicién como el nacimiento del

Pueblo de Dios, por ello revive en todo el Antiguo Testamento. Hallamos una

correspondencia a este acto salvifico en el relato de la ocupacion de la tierra

(Josué 4, 23) a proposito del cruce del Jordan por parte de Israel;, también,

cuando Elias divide el Jordan (2Re 2, 8), intervencidn historica de Dios en el

¥ Cf. Toidem p. 262 -264.
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curso de la naturaleza, con la que Israel anuncia a las religiones naturalistas de

su ambiente, que solo Dios es ¢l sefior de lo creado.

Es en el desierto donde Dios manifiesta su providencia a favor del pueblo
concediéndole agua. Dios por medio de Moisés le dio agua en Mara en el
desierto (Ex 15,25), hizo manar agua de 1a roca en el Horeb (Ex 17,6), le dio

agua para su sed en el desierto (Ne 9,20).

En el Exodo, Dios ha reiterado en la historia la victoria sobre las aguas,
victoria ganada ya de manera definitiva en el acto de la creacién.®* Egipto y su
faradn se encuentran mds de una vez asimilados al monstruo marino (Ez 29.3;
32,2; Is 30,7). En el Apocalipsis, los reinos que encarnan la impiedad toman
corrientemente la forma de bestias que suben del mar. El mal sélo puede
provenit de alli. La imagen del drégén de mar interviene también en la
expresion de la esperanza escatologica. La corriente apocaliptica mantiene
este simbolismo del mar enlazando con la mentalidad semitica ancestral. Asi,
en el apocalipsis Isaiano, ¢l fin de todos los males Hegar4 cuando de un golpe
de espada, Yahvé dé muerte a Leviatan, el monstruo que estd en el mar. (Is
27,1) en el Apocalipsis se ve como el mar con sus monstruos, simbolo de toda

entidad que en el curso de los siglos se ha opuesto at designio de Dios,

NCE p. 259,
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desaparecera (Ap. 21,1), mientras que seguira vigente el don de aquel agua
que es simbolo de todo lo que Dios ha creado para la vida y la felicidad plena
de las criaturas que han acogido su propuesta de salvacion, su amor redentor,

agua que devuelve la salud y da la vida.

1.2.1.4 EL AGUA COMO SIGNO ESCATOLOGICO

También como elemento esencial de muchos ritos de purificacion, el agua
sufre un proceso de simbolizacion a medida que el conocimiento de Israel,
sobre todo bajo el impulso de la predicacion profética, profundiza en el
concepto de pecado y en la idea de que la impureza de la criatura humana o su
indignidad para estar en presencia de Dios es una situacién interior, esto es
“del corazoén”, mis que exterior: No hay ningim agua natural ni rito alguno
que pueda purificarlo. Aln asi, el agua seguira siendo el simbolismo evocativo
mas inmediato y comprensible de una intervencién que solo Dios puede

realizar,

Una verdadera purificacion interior, una verdadera lIiberacion del pecado,

equivale a una creacion, y esta operacién es {nicamente obra de Dios. La
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nueva relacion con Dios que anuncian los profetas, originard una purificacién
interior, un cambio del corazon, pues solo un corazon nuevo es capaz de

acoger por entero una nueva alianza.

Los ritos de purificacién pueden en definitiva indicar al pueblo santo,
pueden ser considerados, aungue en el Antigno Testamento, en sentido
simbdlico o escatolégico. El primero se encuentra en lo que recuerda
directamente al agua,, en Sal. 51,9; el segundo en el libro del profeta Ezequiel
(Ez 36,25). Dios mismo purificara a su pueblo con una aspersion escatologica
evidentemente imposible para cualquier rito. Puede verse la desctipeion

simbolica del perdon final como purificacién en Jer. 33, 8.

En la meditacién de los profetas el agua densifica su simbolismo en una
perspectiva escatoldgica. Si bien el Dios de Jsrael fue siempre para su pueblo
la fuente da aguas vivas, debia venir un tiempo luego de la aridez de los dias
de prueba, en el que las aguas correrian abundantemente. Fl agua se convierte
asi en un simbolo de la promesa de un nueve principio de vida que es el
Espiritu de Dios y su bendicion (Is 44,3). El agua es elemento esencial de la
promesa de la tierra y garantia de un terreno irrigado v cultivable; por ello, ya
que el cumplimiento fue parcial, la promesa se transformé en la espera

escatologica de una tierra paradisiaca (Is. 30, 23 ss.). La profecia del rio de
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agua vivificante que surge de Jerusalén, viene de esta tierra escatologica de
Isracl, el antititipo del paraiso. (Ez. 47, 1 ss.), Mientras la tierra del templo de
la salvacion sea frrigada por el curso de agua paradisiaca, para el presente se
reconoce en Yahveé, a quien envia la Iluvia necesaria (1 Re. 18, 41s8.) y que

puede secar los rios de Egipto y de Mesopotamia (Is. 15, 6).

En el future escatologico que prometen, el pan serd suministrado y ¢l agua
no faltara (Is 33,16), habra torrentes en la tierra seca, las aguas se derramarén
en la estepa (Is 35,6); Dios llevars a su pueblo a manantiales de agua (Is
49,10); los pobres y necesitados encontraran aguas en los desiertos (Is 41,17-
18); pero sobre todo Dios purificara a su Pueblo con agua pura. Eliseo, profeta
de Dios, al sanear las aguas de la ciudad (2 Re 2,21) e indicar como
purificarse a Naaman, el leproso, en el Jordan; no obra solamente practicas
curativas; se trata de gestos profético de Eliseo: Naaman se cura porque

obedece al hombre de Dios; Dios sanear4 para siempre el agua.

Restablecida la comunidad en Palestina, Ia fuente de los dones divinos debia
ser ¢} templo reconstruido, centro de la vida religiosa y nacional; asi, el agua
nueva mana del mismo santuario de Dios y es capaz de revivificarlo todo (Ez

47,1.8-9) es una fuente que purifica del pecado (Zac 13,1). Esta agua

simboliza el poder vivificador de Dios que se derramara en los tiempos
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mesidnicos y permitird a los hombres producir frutos con plenitnd, “esta
efusion de agua viva escatolégica esti especialmente relacionada con el
Espiritu Santo.”2 Todas las hondonadas de Juda estaran llenas de agua (Joel
4,18), Dios promete a su pueblo tierra con agua; por eso el pueblo es como un
arbol plantado por Yahvé junto a las aguas (Jer 17,8). Dios es Fuente de vida
para el hombre, su {imica Fuente de salvacion, y le da la fuerza de desarrollarse
en el amor y en la fidelidad (Jer 2,13). Su pueblo lo abandoné a Tl 1a Fuente
de aguas vivas (Jer 17,13), que se convertirs en fuente envenenada para los

pecadores endurecidos (Jer 8, 14).

Algunos textos dan la clave de este simbolismo. Fi objeto de esta
maravillosa y universal efusidn, el primero y principal de los bienes
mesianicos es el Espiritu de Dios. El Espiritu es un don que Dios derrama en
los corazones, como el agua en la naturaleza, el Espiriﬁ: renueva y conserva la
vida (Is 44,3-4; especialmente Ez 36, 25-26).* Las decepciones que siguieron
al retorno del exilio hicieron comprender que la efusién anunciada se
realizaria en tiempos del Mesias, que descenderia como la lluvia (Sal 72,6). La
espera del agua divina era alimentada con fervor en los circulos mesianicos

del primer siglo, sobre todo en los esenios de Qumrén, para quienes este

2 DANJELOU, Jean. Los Simbolos Cristianos Primitivos, Bilbao; EGA 1993, p. 43.

# Cf. GAILLARD, Jean. o.c. col. 14-15.
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Mesias seria consagrado por el espiritu de santidad en un tipo de bautismo

espiritual.

La Palabra divina transmitida pér los profetas cae en la tierra como la luvia
(Deut 32,2) y su eficacia es comparable a la del agua que fecunda la tierra y
hace germinar e} alimento para los hombres (Is 55,10). El Gltimo libro del
Nuevo Testamento asume esta misma perspectiva del Profeta Ezequiel,
cuando imagina la Jerusalén celestiat (Ap 22, 1-3). En estos textos el agua
significa el poder vivificador de Dios, principio de nueva vida.>* Bl Espiritu de
Dios es capaz de transformar el desierto en vergel y al pueblo infiel en el

verdadero vy fiel Israel.

1.2.1.5 OTROS SIMBOLISMOS

Esta agua nueva, asume también otros significados. En una nota mas
personal, un levita exhala su deseo de volver a ver el templo bajo 1a figura de
la sed de Dios (Sal 42, 2-3; 63,2). Yahv¢, “la Fuente de vida” da de beber a los

suyos del torrente de sus delicias (Sal 36, 9-10). Amés anuncia dias de hambre

* Cf. ALONSO SCHOKEL, Luis y SICRE DIAZ, José Luis. Profetas. T. I1. 2" od. Cristiandad; Madrid
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y sed de oir la Palabra de Dios (Am 8,11). La Palabra divina transmitida por
los profetas, cae en efecto como la lluvia (Dewt, 32.2), su eficacia es
- comparable a la del agua que fecunda la tierra v hace germinar alimento para
los hombres (Is 55,10). Estas imagenes vuelven a aparecer en el sermon de la
montafia cuando el Sefior declara dichosos a los que tienen hambre y sed de

justicia, es decir en el sentido biblico, de la justicia (Mt 5,6).

La Sabiduﬁa que ha presidido Ia creacion de todas las cosas (Job 28, 25-26)
y que ha sido dada por Dios a los hombres (Prov 2,6) es otra forma del agua
misteriosa prometida a la tierra. Del corazon del sabio ella hace brotar un
pozo profundo, una fuente (Eclo 21,13) ella hace surgir alli la vida, es decir la
paz y la felicidad (Prov 4,23) mientras que el corazon del necio es un vaso
roto que no retiene conocimiento algu:io (Eclo 21,14), las palabras del sabio
son un torrente en crecida (Prov 18,4). Sin embargo ¢l banquete de la
sabiduria en Prov. 9,2-5 est4 compuesto de vino y no de agua, mientras que la
“sefiora locura” (9.13) sirve a sus invitados “las aguas robadas y el pan del

misterio.”

Ben Sird dice que quien teme al sefior y cumple su ley recibe del Sefior el

agua de la sabiduria (Eclo 15,3) un agua que refresca sin apagar la sed (24,21).

1987, p. 851,
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La sabiduria que proviene de la ley es comparada a los rios del paraiso, a las
aguas desbordantes (Eclo 24,25), aquel que 1a acoge y la hace suya llega a ser
como un canal salido de un rio, transmite lo que ha recibido a sus
~ generaciones futuras y extiende la sabiduria a lo lejos. En el judaismo se

considera el agua el simbolo de la sabiduria y de la Tora®.

1.2.2 NUEVO TESTAMENTO

En continuidad con el Antiguo Testamento, el Nuevo hereda sus
concepeiones respecto a la creacion, a las purificaciones, al sentido |
escatologico; pero las lleva a su significado mas profundo, pues la accién de
Jesis, no es sélo de continnidad, sino de plenitud. En este capitulo, veremos
algunos pasajes, basicamente relacionados con la actividad de Jesus, es decir
de los Evangelios, que muestren estos sentidos. Cabe decir, que el Evangelio

de Juan es el que privilegia la figura simboélica del agua,

1.2.2.1 EL SIMBOLISMO DEL MAR

% Cf. MAIER, Johann y Peter SCHAFER. Diccionatio Del Judafsmo. Estella; Verbo Divino 1996, p. 19.
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1.2.2.1.1 ENLOS EVANGELIOS. “HASTA EL VIENTO Y EL MAR LE

OBEDECEN"

La actividad de Jesis sobre el lago de Genezaret, se convertira en el signo del
dominio divino sobre e} agua, vista como elemento que amenaza al hombre.
Es también el mar, en el cual y del cual vivian varios discipulos, 4 los que
Jests habta llamado de las barcas para que lo siguieran; es el mar por el que
camiﬁa con menos peligro que por los senderos de Palestina (Mt 14,25-27) y
por el que también Pedro puede caminar mientras confie en Jesiis; pues, “El
maestro otorga a su discipulo, mientras conserve la fe, participacién en su
propia victoria sobre los poderes demoniacos personificados en el agua y en el
viento™. Es el mar donde tiene lugar la pesca milagrosa (Lc 5.4-11). Los
episodios evangélicos que tiene como escenario el mar de Galilea podrian
eventualmente indicar la situacion de la comunidad de Jesiis en el mundo con
las fatigas, los peligros y también los éxitos que esta situacion habria de
suponer. Los discipulos de Jesus, como EL venceran al mal, simbolizado en el

mar: las puertas del infierno no prevaleceran sobre su Iglesia.

Algunos episodios como la tempestad calmada, en la que viento y mar
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obedecen a la voz de su Sefior, la Palabra creadora (Mt 8,23- 27). (Mc 4,35-
41) o los puercos invadidos por los demonios que se precipitan en ¢l mar (Mc
5,11-13) presentan el mar como la sede de las potencias hostiles al reino de
Dios, de los demonios, sobre los cuales Jesiis tiene de todos modos el poder

soberano de Yahvé (cf. Sal 65.8).%

1.2.2.1.2 EN EL APOCALIPSIS: “Y EL, MAR YA NO EXISTE MAS”

En el Apocalipsis, el mar es ¢l lugar de predominio del mal, de él surge la
bestia (Ap 13,1); es también el lugar en el que se ejecuts parte de los castigos
divinos (Ap 7, 6-11). La gran ramera que esta sobre muchas aguas (Ap 17,1)
es la capital del mundo; en el versiculo 15 se ve que estas aguas son los
pueblos dominados de las capitales del mundo. Fn Ap 12,15 el dragén intenta
ahogar a la mujer vomitindole agua como un rio, imagen de la tribulacion. La
fuga de la comunidad de Dios al desierto ¥ su salvacion de la inundacion
recuerdan la salvacién de Israel. Las imagenes significan que la comunidad de
Dios en cuanto tal estd a la par del Salvador del mundo, salvada de la

destruccion querida por el adversario, que sélo pudo hacer la guerra a aquella

** BOCHER, 0. “Agua.” En: DICCIONARIO TEOLOGICO DEL NUEVO TESTAMENTO. Dir. por L.




45
parte de su descendencia que permanecio en la tierra (Ap 12,17). Este mar que
simboliza todas las formas de mal que forman parte de la experiencia del
hombre, “ya no existirain méas” (Ap 12,21) cuando surjan los cielos nuevos y
la tierra nueva; es decir, la opresion, el pecado, el sufrimiento y la muerte ya

no tienen lugar, luego de la victoria y reinado definitive del Cordero.*®

12.2.2. ALGUNAS ESCENAS IMPORTANTES

1.2.2.2.1 CANA; BL AGUA TRANSFORMADA EN VINO

En el Nuevo Testamento son raras las alusiones a las abluciones rituales, La
tradicién sinoptica (cf. Mc 7,2- 4, Mt 23,25; Lc 11,38) alude a ellas en torno

polémico contra la proliferacion e imposicion de lavatorios y de abluciones en

COENEN, E. BEYREUTHER, H. BIETENHARD. T.I. 2 ed. Salamanca; Sigueme 1980, p. 73,
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detrimento de una religiosidad més auténtica o comprometida.

Cuando en Cang (Jn 2,1ss), Jestis hace prodigiosamente sobreabundar el
vino, anuncia segan el simbolismo veterotestamentario, judaico v helenistico,
que un mundo esta por acabar, porque llego ¢l Salvador. El vino que aparece
de pronto, donde sélo habia agua en aquellas vasijas para las abluciones de
manos y para la inmersion o aspersion de los vasos, muestra a la irrupcion de
la nueva era mesidnica: El don salvifico de Jesiis indica que aquello han
llegado a su fin las leyes de purificacidn veterotestamentarias y con ello, las
comunes concesiones antiguas de pureza o impureza material; ahora se exige

y obra la purificacién escatoldgica de los corazones (Mc 7,15).%

1.2.2.2.2 EL LAVATORIO DE LOS PIES; EL. AMOR QUE PURIFICA

Segin las costumbres veterotestamentarias, lavar los pies era un gesto de
hospitalidad que el mismo Jestis reclama (Le 7,44). Este era un oficio propio
de los esclavos hacia sus patrones, de las mujeres a sus maridos, alguna vez el

discipulo del rabino tenia que lavarle los pies a su maestro. El lavado de los

7 Cf. GIRLANDA, A. art. cit. p. 38.
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pies que efectia Jestis (Jn 13), va ciertamente mas alla del significado de un
acto de caridad humilde que se propone como ejemplo; representa el anticipo
figurativamente de aquello que Jesus cumple con su muerte por los suyos™®: Bl
les demuestra un amor hasta el extremo (Jn 13,1), Mientras Jests realiza
espontaneamente ¢sta labor, Jestis anuncia que su obra salvifica es un servicio,
una demostracion de amor como este lavatorio de pies. Esta accion simbélica
de amor, que no tiene ningln caracter ritual, expresa un doble significado; F
servicio de amor cumplido por Jesus purifica a los suyos frente a Dios (Jn

13,6-11) y les obliga a un andlogo servicio reciproco.

Las palabras de Jesis contienen una referencia al bautismo (“el que se ha
bafiado” 13,10} como purificacion, que es el camino normal en la Iglesia de
acoger ¢l servicio que hizo Jests a los suyos, atn cuando la purificacién sea
una de las categorias —no la unica- en el Nuevo Testamento para la
comprension de la realidad cristiana de! bautismo, y para Juan lo que purifica

radicalmente es la Palabra de Jesus (15,3) acogida con fe.

1.2.2.3 EL AGUA VIVA

B CF GOPPELT, L. art. cit. ¢cols. 80- 81,
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12231 “EL QUE TENGA SED QUE VENGA A Mi Y BEBA”

JESUS NOS DA EL AGUA VIVA

Las aguas vivificadoras que prometieron los profetas hallan su cumplimiento
en Cristo. El es 1a roca, que golpeada (cf. In 19,34) deja correr de su costado
las aguas capaces de apagar la sed del pueblo que camina hacia la verdadera

tierra prometida (1Cor 10,4, Jn 7,38).

El Evangelio de Juan parte de las instalaciones o instituciones
veterotestarmentarias y judaicas como el pozo de Jacob (Jn 4,5) y la libacién
con agua que se hacia celebrando las fiestas de las tiendas para tener Iuvias

abundantes durante el afio (Jn 7,37).

Jesis, pide de beber a la samaritana y le revela que Ll la fuente del agua
viva, capaz de calmar la sed del hombre, es decir, su deseo de vida eterna.
Ofrece cerca del pozo de Jacob la auténtica agua, “un don que penetra
totalmente en el hombre, lo llena, despliega en ¢l su fuerza permanente y

sigue operando sin mengua hasta la vida eterna; (...) se entiende por ello el

¥ Cf. LEON-DUFOUR, Xavier. Lectura def Evangelio de Juan, Vol. 1. Salamanca; Sigueme 1993, p. 189,
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Espiritu Santo o la vida divina™"

. Quien beba del pozo siempre tendrd sed (Jn
4,13). Por el contrario, el agna de Jesils, que obra en lo interior una
renovacion total y sacia la sed para siempre; genera la vida, fuente de agua

que salta hasta la vida eterna (Jn 4,14).

In 7,37-39, nos refiere la escena en que Jesis en el templo anuncia que !
puede dar el Espiritu en abundancia, como un rio de .agua viva, de la que El es
la fuente. Jests gritd: “El que tenga sed, que venga a mi y beba” (Jn 7,37). Los
rios de agua viva manan del seno del Mesias. Jesus es el verdadero templo del
que parte el rio que va a irrigar y vivificar 2 la nueva Jerusalén (cf. Jn 7,37; Ap
22,1.17), nuevo paraiso. “Jesucristo es la roca santa, de la que todo sediento
puede sacar “agua viva” y calmar su sed para siempre, una fuente de la que
brota un caudal abundante, perpetuo e inexhausto como los rios del paraiso, y
a su vez, como los raudales que manan dé¢ la fuente en el templo escatologico,

2542

corrientes de vida y de salvacion, simbolo del Espiritu Santo™. De su costado

brotan la sangre y el agua, “como una corriente donadora de vida, que el
Evangelista lo interpreto como el Espiritu que habrian de recibir los creyentes

en Jesis, después de su glorificacion™.

* Cf LEON-DUFOUR, Xavier, Lectura de! Evangelio de Juan. Vol. Til. Salamanca; Sigueme 1995 p. 31.

* SCHNACKENBURG, Rudolf. El Evangelio segtn san Juan. Tomo 1. Barcelona; Herder 1980, p. 502,
42 SCHNACKENBURG, Rudolf. o.c. Tomo I, p. 218.
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Esta agua viva es el Espiritu Santo, poder vivificador del Dios Creador (Jn

7.39). En Jn 4,10-14, el agua, parece mas bien simbolizar la doctrina

vivificadora aporiada por Cristo Sabiduria (cf, 4,25). De todos modos, en el
momento de la consumacién de todas las cosas, el agua viva serd el simbolo

de la felicidad sin fin de los elegidos conducidos a los pingiies pastos por ¢l

cordero (Ap 7,17; 21,6).

1.2.2.4 EL BAUTISMO: “HAY QUE NACER DEL AGUA Y DEL |

ESPIRITU”

1.22.4.1 EL BAUTISMO DE JUAN

El simbolismo del agua halla su pleno significado en el bautismo cristiano.
En los origenes se empled el agua en el bawtismo por su valor purificador.
Juan bautiza en ¢l agua “para la remision de los pecados” (Mt 3,11), Juan el
Bautista aparece en el desierto predicando un bautismo de penitencia,

utilizando para este fin el agua del Jordan que en otro tiempo habia purificado

® SCHNACKENBURG, Rudolf, o.c. Tomo IIL, p. 362,
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a Naaman de la lepra (2Re 5,10-14); pues el tiempo estaba cumplido. Este
bautismo reclama un cambio en las costumbres, Su predicacion (Mc 1,8; Mt
3,11) se asemeja mucho a la esenia: predica el inminente evento final como
cumplimiento de aquello que se ha iniciado: aquel que viene bautizard con
espiritu y fuego, como & lo hacia con agua. Incluso se creyd gue en los
lavatorios de la comunidad de Qumran podia hallarse el modelo determinante
¢ iniciante del bautismo de Juan; pero en estas practicas no se irata del perdén
de los pecados, sino solamente de una intensificacion de los preceptos

leviticos relativos a la pureza™,

El bautismo con agua constituirs la incipiente purificacion final, procurando
la extineion de los pecados y la conversién, Aquel que viene cumplira este
renovamiento, creando definitivamente la realidad nueva y extirpando todo lo
que es contrario a Dios. En este sentido Juan mismo ha instituido el propio

bautismo con agua.

El Bautismo de Jesis: Como va hemos dicho, el bautismo de Juan, era un
bautismo de penitencia, al que acude Jests “para cumplir toda justicia” (Mt

3,16). Es su primera inmersién en las aguas del Jordan, que preludia su

* Cf BARTH, Gerhard. El Bautismo en el tiempo del cristianismo primitivo. Salamanca; Sigueme 1986,
pp. 34-35,
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inmersion definitiva en Ias aguas de la muerte. “En efecto, el “bautismo en Ia

muerte” debe conducir a Jeshs a la resurreccién, entonces su humanidad
glorificada, recibiendo la plenitud del Espiritu, serd constituida “espiritu
vivificante” que comunique el Espiritu a los que crean en EL™ Al ser
bautizado Jesus, purifica el agua que serviré para que la humanidad renazca a

la vida.
Segiin el Evangelio de Juan el bautismo de agua del Baufista muestra que

por medio de €l Jesits se manifiesta como aquel que bautiza con el Espirity,

porque, mientras recibe el bautismo de Juan, recibe el Espiritu (Jn 1,26).

1.2.2.4.2. EL BAUTISMO CRISTIANO.

Lo que Jesucristo anuncidé a Nicodemo (Jn 3,5), es decir el nuevo y
definitivo nacimiento que se daria no s6lo por el agua, sino por el agua y el
Espiritu, es el que se da a quienes reciben el bautismo que mand6 realizar a su
Iglesia (Mc 16,16); es el gran misterio expresado en el agua viva, que alcanza

una profundidad inigualable al simbolizar todo el dinamismo de 1a vida de lo

** AMIOT, Frangois. “Bautismo.” En: VOCABULARIO DE TEOLOGIA BIBLICA. Dir. por X. LEON-
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alto, divina y eterna, accesible al hombre desde ahora porque ha sido dada por
el Soplo divino que suscita la fe en lo mas hondo de los corazones. Fste rito
del agua toma en el cristianismo una significacion extremadamente rica de

evocaciones simbélicas: Llega a ser sacramento,*®

San Pablo trabaja este simbolismo: inmersién y emersion del nedfito, que
simbolizan su sepultura con Cristo y su resurreccion espiritual (Rom 6,3-11),
Acaso vea Pable aqui en el agua bautismal una representacién del mar,
morada de los poderes maléficos y simbolo de la muerte, vencida por Cristo
como en otro tiempo el mar rojo por Yahvé (1Cor 10ss). El bautismo efectha
la purificacion, no del cuerpo, sino del alma, de la conciencia (1Pe 3,21). Es
‘un bafto que nos lava de nuestros pecados (1Cor 6,11, Ef 5,26, Heb 10,22;
Hech 22,16) aplicandose la virtud redentora de la sangre de Cristo (Heb 9,13s;
Ap 7,14; 22,14). El bautismo, al comunicarnos el Espiritu de Dios, es también
principio de vida nueva. Entonces el bautismo se concibe como un bafio de

regeneracion y renovacion en el Espiritu Santo” (Tit 3,5).%

DUFOUR, 16" ed, Barcelona; Herder 1993, p. 103,
®Cf. GIRARD, M. 0.c, p. 275,
¥ Cf. BOISMARD, Marie-Emile. art. cit, p. 51.




2 EL AGUA BENDITA EN LA LITURGIA DE LA IGLESIA

En este capitulo, luego de haber visto las generalidades sobre el agua en general tanto
en las diferentes culturas como en la Sagrada Escritura, veremos aquella reatidad
eclesial llamada agua bendita, elementoe de la liturgia de la Iglesia; y Io haremos desde

su lugar especifico, es decir desde su realidad de sacramental.

2.1 LOS SACRAMENTALES

El Seifior Jests, deja a su Iglesia como continuadora de su misién salvifica: Llevar la

‘salvacion, dar la vida al mundo. Ahora bien, la vida unica de la Iglesia se manifiesta en

multiples realizaciones, es decir, la Iglesia se actualiza como signo de salvacién de
manera suprema en sefialadas situaciones concretas, que son los sacramentos; pero
también desarrolla éstos bajo la multiplicidad de aspectos que ella contiene, en vistas a
una plena e integra tealizacion personal de los mismos, asi como se compromete en

diversos grados de firmeza indicando la presencia de la gracia de Cristo en las mas
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variadas situaciones de la existencia humana. En estos dos altimes casos, nos referimos

a lo que llamamos sacramentales.*®

2.1.1 DEFINICION

Desde los primeros siglos la Iglesia vivio esta realidad unitariamente; aplicando el

término sacramento no sélo a los siete que comocemos, sino también a ritos no
sacramentales simplemente religiosos. Esta situacién durara en la Iglesia hasta el siglo
XH, en que Hugo de san Victor establece una distincion en ellos, hablando de tria
genera sacramentorum, que comprendia los sacramenta maiora o sacramenta salutis
(sacramentos por los que se recibe la salvacion), los sacramenta minora o sacramenta
adminisirationis, (n0 necesarios para la salvacion, pero utiles para la santificacion,
‘porque favorecen el ejercicio de la virtud y la adquisicion de la gracia; agua bendita,
ceniza, etc.) y los sacramenta exercitationis, que han sido instituidos inicamente para
preparar los elementos necesarios, en las personas o en las cosas, para la administracién
de los otros sacramentos (ritos accesorios de los sacramentos, ceremonias, vestimentas
sagradas). Apoyandose en esta division, Abelardo reconoce por verdaderos
sacramentos, los “espirituales”, es decir, aquellos que dan la salvacion, los sacramenta
maiora, todos los otros son los sacramenta minora o sacramenios de menor
importancia. Alger de Ligja los dividia en sacramentos de necesidad y sacramentos de

dignidad.

* Cf. SCHULTE, Raphael. “Los sacramentos de la Iglesia como desmembracion del sacramento radical.”
En; MYSTERTUM SALUTIS. Dir. por J. FEINER y M. LOHRER. Vol. IV, T. 2. Madrid; Cristiandad
1984, p. 157, y también: LOHRER, Magnus. “Sacramentales.” En: SACRAMENTUM MUNDI. Dir. por
K. Rahner, T. V1. Barcelona, Herder 1985. col. 157.




Bajo el influjo de Pedro Lombardo, se acufia una terminologia clara, surgiendo amla
division entre los sacramentos y los sacramentales: los sacramenta maiora y “alza
sacramenta quae significantius possunt sacramentalia dici quasi sacramentis adnexa'.é.t: _
de eis dependentia,”” Suirez, Belarmino y muchos més en el periodo post-tridentino le_. |
dardn un tratamiento mas sisteméatico, que seguird en adelante, hasta legar a f(’mnulas.'
como ¢sta: “Los sacramentales son signos visibles religiosos, instituidos por la Iglesia
para servir al culto, para tutela contra los influjos del demonio y para el incremento del
bien espiritual y material de los fieles.” El Cédigo de Derecho Candnico de 1917° los
definia como “cosas o acciones de las que suele servirse la Iglesia, lo mismo, en cierto
modo que de los sacramentos, para conseguir por su impetracion efectos principalmente

espirituales” (¢. 1144).

La reforma litirgica, plasmada en el Concilio Vaticano 11, enriquecio esta definicion,
que un autor considera “adecuada, pues contiene todos los sacramentales pasados,
presentes v futuros.™” Fi Catecismo de la Iglesia Catdlica, junto con el Cadigo de
Derecho Canénico, frutos del Concilio Vaticano II, recoge las definiciones de ambos
(Sacrosanctum Concillum 60 y canon 1166): “Son signos sagrados con los que imitando
de alguna manera a los sacramentos, se expresan efectos, sobre todo espirituales,
obtenidos por la intercesién de la Iglesia. Por ellos, los hombres se disponen a recibir el

efecto principal de los sacramentos y se santifican las diversas circunstancias de la

¥ Citado por: DONGHI, A. “Sacramentales,” En: NUEVO DICCIONARIO DE LITURGIA. Dir. por D.
SARTORE y A. TRIACCA. Madrid; Paulinas 1987, p. 1780.

** M. RIGHETTI. Historia de la Liturgia. T. II. Madrid; B.A.C. p. 1020.

1 CODIGO DE DERECHO CANONICO Y LEGISLACION COMPLEMENTARIA. 6 ed. Por L.
MIGUELEZ DOMINGUEZ, 8. ALONSO MORAN y M. CABREROS DE ANTA. Madrid; B.A.C. 1957.
*2 MICHEL, A. “Sacramentaux.” En: DICTIONNAIRE DE THEOLOGIE CATHOLIQUE. Dir. por: A,
VACANT y E. MANGENOT. T. X1V, Paris; Librairie Letouzey et Ané 1939, col, 474.
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vida” (CEC 1667).Como vemos, ya no se habla de cosas o acciones, sino que se resalta
su caracter de signos, encuadrindolos mas en la economia sacramental de la salvacion;

son “signos de la fe de la Iglesia, en 1a que reside toda su fuerza.”

La semejanza de los sacramentales con los sacramentos, nos lleva a considerarlos en
relacion con el misterio Pascual de Cristo, del que manan los sacramentos, con los
cuales guardan relacién, ya que “no se podria hablar de vida sacramental sin hablar

34 Contribuyen a establecer el vinculo entre lo sagrado y

también de los sacramentales.
lo cotidiano, santifican las experiencias de la vida humana, ayndando de esa manera a
vivir una verdadera vida cristiana, cuyo centro es el momento lithrgico, es decir, la
celebracion. Ahora, cuando el Concilio pide santificar las realidades terrénas, se refiere
a la refacion de los actos de culto con el compromiso temporal, que es visto como una

prolongacion de la obra creadora de Dios en el servicio a los hermanos, aporte personal

“del hombre a la realizacion del plan de Dios en la historia.

Ahora bien, si los sacramentales son como lo sacramentos signos sensibles y
practicos, difieren en su modo de accion, pues los sacramentos al ser instituidos por
Jesucristo, reciben su eficacia de la voluntad misma de Cristo; los sacramentales
instituidos por su Iglesia, “consisten inmediatamente y en primer lugar en una oracién
impetratoria que la Iglesia dirige a Dios, y s6lo en segundo lugar y mediatamente, esto
es mediante esta oracion intercesora de a Iglesia en una santificacion, en cuanto que la

Iglesia, por medio de estos ritos, impetra precisamente de Dios la santificacién de las

* DONGHL, A. art. cit. p. 1781.
** MERCIER, Gérard. La Liturgia, culto de la Iglesia. Madrid; Paulinas 1965, p. 84.
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personas o de las cosas™

. Es la oracion de la Iglesia la que interviene para obtener de
Dios los beneficios que se espera del uso de los sacramentales. Este elemento es el que

los caracteriza y les permite no contagiarse del peligro de la magia.

Hablar de los sacramentales ahora, serd hablar de bendiciones y consagraciones que
revelan la fe y el amor de la Iglesia para que en ia historia de los hombres y en ¢l
cosmos s¢ manifieste la gloria de Cristo por encima de todos los obstaculos que
impiden su expansion. Consideramos que desde este marco podemos hacer referencia a
la eficacia de los sacramentales que la teologia define como ex opere operantis, frente
al opus operatum de los sacramentos. Con el ex opere operantis se indica ¢l momento
de la intervencion de la Iglesia con su intercesion, en la cual puede confiar el que recibe
el sacramental, quien debe abrirse a esta accion.®® Los sacramentales, que “se
nstituyen, no para producir la gracia, sino para disponer a los hombres a recibirla y para

santificar las diversas circunstancias de Ia vida”™”’

, son “como la objetiva voluntad de la
Iglesia de que se produzca un efecto; tienen una fuerza especial para obtener su efecto
por la impetracion de la Iglesia, que es la esposa de Cristo, con eficacia singular en la

suplica ante su esposo y ante Dios, mucho mas que cualquier particular. Por esto el

efecto de los sacramentales es por el mérito y stiplica de la Iglesia.”™

* VAGAGGINI, C. El sentido teologico de la Liturgia. Madrid; B.A.C. 1965, p. 93,

% Vagaggini propone la siguiente division y terminologia: opus operantis del ministro del rito o de quien lo
recibe en la Iglesia, y opus operantis de la misma Iglesia. Ahora, el apus operantis de la misma Iglesia se
subdistingue en opus operantis litirgico de Ia Iglesia (publico y oficial) y en apus operantis no litirgico de
ia Iglesia (publico pero no oficial). Cf. Vagaggini. o.c. p. 117.

*T INSTITUTO MARTIN DE AZPILCUETA. Manual de Derecho Canénico. 2* ed, Pamplona; EUNSA
1991, p. 578,




2.1.2 DIVISION

A lo largo de la historia, se han ido dando muchos clasificaciones de los
sacramentales. 1.os antiguos tedlogos repartieron, sin gran fundamento, una primera
enumeracion de los sacramentales, consagrada por el uso y resumida en las siguientes
palabras latinas: orans (el rezo de las grandes oraciones de la Iglesia), finctus (agua
bendita y éleos), edens (pan o manjar benditos), confessus (actos de humillacién), dans
(limosna y obras de misericordia), benedictus (bendiciones y consagraciones)”. Una
segunda nomenclatura antigua enumera siete tipos de sacramentales: crux (se indica el
valor del signo de la cruz como sacramental), aqua (el agua lustral y el uso que se le
da), nomen (es la invocacion del santo nombre de Jests, que no se ve ahora como
puede constituir un sacramental), edens , benedicens (ambos guardan la misma
significacion anterior), ungens (expresamente las unciones con 6leo santo), jurans
(exorcismos) .’ Se puede encontrar muchas clasificaciones, algunas mds arbitrarias,
que debian poseer un gran elasticidad para responder a la necesidad de incluir todos los

sacramentales.

En la actualidad, un tipo de clasificacion muy genérica®’, considera dos tipos de
sacramentales: Los que acompafian a los sactamentos, es decir los ritos y las
ceremonias complementarias en la administracion de los sacramentos; y los
sacramentales independientes, que derivan de los sacramentos y conducen a ellos, pero
en si mismos son acciones hitiirgicas que buscan santificar momentos particulares de la

vida.

% NICOLAU, Miguel. Teologia del signo sacramental. Madrid; B.A.C. 1969, p. 303.
¥ Cf. PINERO CARRION, José Maria, La ley de la Iglesia. t. 1. Madrid; Atenas 1986, p. 265.
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Pero la division actual cominmente aceptada en la Liturgia® y el Derecho

Candnico®, los agrupa en tres categorias: consagraciones, bendiciones, exorcismos,

Consagraciones: La Iglesia destina de un modo permanente a Dios mediante este acto,
las personas o las cosas, substraidas, por libre opcién, a la libre disponibilidad del
hombre. La Iglesia las destina a Dios por medio de Cristo. Podemos incluir aqui: la
consagracion de una virgen, la profesion religiosa o monastica, la bendicion de un abad;

la dedicacion de una Iglesia, la consagracién de un altar, de un caliz.**

Bendiciones: Son oraciones de alabanza y accion de gracias a Dios, o de invocacion
sobre personas o cosas para ponerlas bajo la proteccion o los beneficios divinos. Entre
los sacramentales ocupan un lugar caracteristico™. Por ser de mayor importancia para

" nuestro tema, las desarrollaremos mas adelante.

FExorcismos: Son las invocaciones, plblicas y con autoridad, del nombre de Dios,
hechas por un ministro legitimo con ¢! fin de alejar de modo imperativo al demonio de
alguna persona, animal, lugar o cosa. La Iglesia pide 1a proteccion del Padre en la lucha
contra Satanas, que interpone obsticulos en ¢l desarrollo de la persona humana. En la
celebracion del bautismo, tiene lugar el exorcismo simple; el exorcismo solemne,

solamente puede ser practicado por un sacerdote y con el permiso del obispo (canon

® ¢f MICHEL, A. art. cit. col. 474.

8! Cf. LOHRER, M. art. cit. col. 157.

%2 of DONGHLI, A. art. cit. p. 1792.

 Cf PINERQ CARRION, Jos¢ Marfa. o.c. p. 266.

5 F{ Catecismo de la Iglesia Catdlica (N°. 1672) las incluye dentro de las bendiciones.

5 CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO. Decreto de aprobacién del Bendicional, En:
BENDICIONAL. Coeditores Litirgicos 1986, p. 7.
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1172). La Iglesia puede obrar asi gracias a la autoridad espiritual que Jesus le ha

confiado.

2.1.3 EFECTOS

Como mencionan las actuales definiciones, los efectos de los sacramentales son
especialmente de tipo espiritual, es decir “primariamente de orden espiritual y
secundariamente de orden temporal”®®, ya que estando en relacién directa con el valor
de la oracion de la Iglesia, “disponen a los hombres a recibir el efecto principal de los
sacramentos y buscan santificar las diferentes momentos de la vida del cristiano” (8C
60).No debemos perder de vista que es muy necesaric resaltar la disposicion de quien
pide el sacramental. Es conveniente decir que los sacramentales, que acompafian
sacramentos, no ticnen objeto alguno especial determinado, ya que fueron instituidos
para inspirar un mayor respeto a los sacramentos y suscitar asi, las disposiciones mas
adecuadas pafa poder aprovechar mejor su importancia y valor santificante. Es, pues,
un efecto general el que obtendran a aquelios que correspondan a esta intencién de la

Tglesia.®’

Estos efectos segin la clasificacion corriente de los tedlogos se reducen a cuatro
géneros principales™: la remision de los pecados veniales, la obtencién de gracias

actvales, el alejamiento de los demonios y la concesidén de algin bien temporal

% LOHRER, M. art. cit. col. 163
T Cf MICHEL, A. art. ¢it. col. 478.
5% Aqui seguimos a; MICHEL, A. art. cit. cols. 478 - 479,
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Algunos atribuyen a algunos sacramentales el efecto de la remision de las penas

temporales.

Remisidn de los pecados veniales. Bs evidente que el pecado mortal no es remitido

por los sacramentales. El pecado venial es remitido indirectamente, va que el

sacramental produce en nosotros, por el hecho de emplearlo, un movimiento de fervor

que nos hace obtener de Dios esta remision.

Obtencién de gracias actuales. Se da por las intercesién de la Iglesia en favor de los
fieles. Estas gracias son sobre todo, el efecto de los sacramentales incluidos en Tos ritos
por los cuales la Iglesia consagra a una persona a su servicio especial, 0 marca su
entrada en un estado particular de la vida cristiana. Por ejemplo; 1a bendicién de on

abad.

Alejamiento de los demonios. La Iglesia posee un poder especial que Cristo e ha
comunicado para combatir 2 los demonios. Este poder ¢s para alejar, conjurar los
esfuerzos del espiritu del mal, al que la Iglesia interviene por sus sacramentales,
principalmente por los exorcismos. El sacramental tiene un poder moral para alejar al
demonio. La Iglesia, con prudencia y razén, afiade al uso del sacramental contra el
demonio, otros medios apropiados para obtener el efecto deseado: ayuno, santidad
eminente en el ministro del sacramental, reliquias, estola, signo de la cruz, agua

bendita, invocaciones hechas al nombre de Dios, etc.

Concesién de un bien temporal. Por ejemplo, la salud, 1 fecundidad de los campos, la

Huvia, el buen tiempo. Estos bienes_tempoiales son dados por la oracién de la Iglesia
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condicionalmente, es decir, si no son un obsticulo para el bien espiritual de las almas.

Vale la pena recordar que cada sacramental no produce simultdneamente todos estos

efectos. El efecto del sacramental esta determinado por la naturaleza misma de la

impetracion de la Iglesia que se encuentra en €l contenida.

2.2 LAS BENDICIONES

Ya deciamos que las bendiciones ocupan un lugar preferencial enire los
sacramentales, que son verdaderas acciones litirgicas y no actos piadosos o de
devocion, ni concesiones a la religiosidad popular que las situaria en un plano de

Mturgia menor. Para analizar lo que son las bendiciones, 1o haremos desde el

* bendicional que recoge el sentir de la Iglesia a este respecto.

Debemos decir que con el paso del tiempo, se multiplicaron las bendiciones
respondiendo a las mds diversas peticiones de los fieles, y al deseo de impetrar la ayuda
divina en todo tipo de necesidades. Se privilegid la vision de la bendicion como la
peticion de la ayuda divina, en base a una visiéon de la providencia de Dios que se
extiende a todo cuanto existe, desde los hombres y los apimales hasta la misma
naturaleza con sus fendémenos, y los frutos de la tierra y del trabajo del hombre; en
desmedro de su ligazon a la celebracion Eucaristica que implica su espiritu anamnetico,
latréutico y doxologico. Las bendiciones empezaron asi, a acompafiarse de diversos

ritos como exorcismos, procesiones, aspersion con el agua.
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La bendicion, por ser un signo sagrado, se sitfia en el contexto de las relaciones entre
el hombre y el mundo, segim la teologia conciliar de las realidades terrenas, que
presenta al hombre como colaborador de la creacion y conductor de su propia evolucién
y destino en el mundo, de manera que todo 1o humano es como una prolongacion y un
anticipo de los cielos nuevos y de la tierra nueva que un dia se manifestaran, al liegar
como la plena consumacion del Reino, pero también como contribucién del hombre

redimido.

Siguiendo esta perspectiva, los sacramentales consagran la tarea humana en el mundo
santificando de manera adecuada las diversas circunstancias de la vida. Asi, unen

celebracién y vida, afirmando el sentido del compromiso de los cristianos en la

sociedad y en los asuntos temporales.

Partimos del reconocimiento de Dios como la fuente y origen de toda bendicion, que
hizo buenas todas las cosas para colmarlas de sus bendiciones; que en Cristo, la maxima
bendicion del Padre, no solo nos ha bendecido con toda clase de bienes, sino que nos ha
dado el Espiritu Santd, que animando a la Iglesia la hace signo de bendicién para el
mundo. Concedi6 Dios a los hombres “que bendijeran su nombre en la alabanza, y en
ese mismo nombre colmaran de bendiciones divinas a los demds hombres y a las cosas

% Las bendiciones en la vida de la Iglesia parten de la Eucaristia de la que

creadas.
recibe la gracia 'y la fuerza que la constituyen en bendicion para el mundo y como un

sacramento universal de salvacion,”

® Cf. BENDICIONAL. Orientaciones Generales, N° 6. Batcelona; Coeditores Litiirgicos 1986, En
adelante abreviaremos asi: OGB, a la que afiadiremos e} nlimero respectivo.

™ ¢t OGB. 8.
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Se subraya los dos momentos de la bendicion: la bendicion descendente y la
bendicion ascendente, ya que “En la Biblia el doble uso de la palabra berek: si se refiere
a la accion de Dios, significa bendecir, pero si se refiere a la accion del hombre,
entonces significa alabar. La bendicion de Dios, segin esto, solo alcanza su finalidad,
cuando el hombre responde a esa bendicién con la alabanza a Dios. Esta alabanza

produce de nuevo bendicion.””!

Estando claros los matices del término bendicion cuando se aplica a Dios o al
hombre, se resalta la primacia del hombre en la bendicion descendente: “Las
bendiciones miran primaria y principalmente a Dios, cuya grandeza y bondad ensalzan,
pero, en cuanto que comunican los beneficios de Dios, miran también a los hombres, a
los que Dios rige y protege con su providencia; pero también se dirigen a las cosas

*2 Rendecir lo creado

creadas, con cuya abundancia y variedad Dios bendice al hombre
se inserta “en una clave de redencion césmica”; pedir a Dios la bendicion de las
personas, las creaturas, las cosas “es pedirle que se cumpla su plan de salvacién para
todo lo creado”, pues, “Dios no ama al hombre aislado de su contexto y de su proceso
histérico de cada dia, por ello, la bendicion de Dios se extiende también a lo cosmico,
a los bienes del hombre y a los frutos de su trabajo, por ello, la practica de la bendicion
dirige nuestra atencion hacia lo creado y nos recuerda que todo es bueno, que es obra de

Dios y que todo esta orientado hacia £1.”"

Las bendiciones pueden clasificarse en dos tipos: “Se llaman constitutivas a las que

7; BENDICIONAL ALEMAN (Introduccién General). En: Phase. N° 121° (Barcelona 1981), p. 6.
20GB. 7.
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imprimen a las personas o cosas una especie de caracter sagrado, en cuanto las apartan
del uso normat para destinarlas al culto divino. Se llaman invocativas aqueflas con las

que se pide a Dios un bien espiritual o temporal. ™™

2.3 EL AGUA BENDITA

Como hemos visto, el agua, por su simbolismo natural, es usada universaimente,

siendo considerada en las diversas religiones como elemento purificador, lo que

responde a su naturaleza. , por etlo, mas que hablar de un uso pagano cristianizado
debemos entender que asi como todos los pueblos han visto en ¢l agua el elemento y
simbolo de purificacion mas adecuado; asi también, la Iglesia ha adoptado este
elemento en su culto, “purificandota con su bendicion™; teniendo una mayor razon en

el mandato de Cristo al instituir el sacramento del bautismo. Veremos primero un

desarrollo histérico de la bendicion det agua en la vida de la Tglesia, para luego ver sus

propiedades.

No debe sorprender que la religién cristiana que debfa asumir y sintetizar las
aspiraciones religiosas y el sentimiento religioso legitimo y verdadero de la humanidad,
haya recurrido al mismo simbolo. El agua significa, en el bautismo, la purificacion de
las faltas, que ella obra en realidad. en los bafios rituales, en las aspersiones de agua y

las abluciones, también se significa la purificacién. Este sentido es ¢l que se expresa en

las bendiciones de este elemento en la liturgia catdlica:

™ ALDAZABAL, José. “Bendecir tiene todavia sentido.” En: Phase. N° 121 (Barcelona 1981). p. 25,
7 SCIADINL, P. “Bendiciones.” En: DICCIONARIO DE ESPIRITUALIDAD. Dir. por E. ANCILLI, T.




67

2.3.1 DESARROLLO HISTORICO

Las observancias de la ley religiosa judia que requerian el uso de agua no fueron
seguidas por mucho tiempo por los cristianos, de los cuales, al menos los de origen
pagano fueron répidamente dispensados por los apostoles (cf Hch 15, 19-22). Los
primeros cristianos solo tenian el bautismo que requeria el empleo de agua. Esta agua
fue objeto de una bendicion especial, hecha inmediatamente antes de la administracioén

del bautismo, ignorandose cuando se asumié esta costumbre.

Respecto a quienes ven en el agua bendita un uso pagano cristianizad&i €S necesario
decir que desde sus inicios, las purificaciones en la liturgia catélica tienen un cardcter
de protesta contra los usos paganos. Debemos remarcar, que en las lustraciones
paganas, acompafiadas siempre de ceremonias extrafias y complicadas, el agua no
cumple el rol principal; la aspersién de agua es frecuentemente acompaiiada de la
aspersion de la sangre de animales inmolados; ademas, la ceniza y otras sustancias son

empleadas frecucntemente como medios de purificacion,

En la lturgia catélica el agua es empleada de diversas maneras, por lo que cs
necesario establecer las respectivas distinciones. Se usa agua para abluciones o

purificaciones; esta agua no es considerada agua bendita; solo cumple su funcion

L 2" ed. Barcelona; Herder 1987, p. 223, :
Cf. GUARDINI, Romano. Los Signos Sagrados. Barcelona; Editorial Litirgica Espafiola, 1957, p. 60.
" Cf. ALONSO, P. I ritti delfa chiesa. Roma; Edizioni Liturgiche 1940. p. 140, CABROL, F. “Eau. Usage

de I'cau dans la liturgie: Eau Bénite.” En: DICTIONNAIRE I’ ARCHEOLOGIE CHRETIENNE ET
LITURGIE. Paris; Letouzey et Ané 1921, cols. 1683-1684,

75
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natural de limpieza, es decir sirve para un uso practico, aunque en algin caso (el lavado
de manos en la celebracion Bucaristica) haya sido dotado de un simbolismo, que es
marcado por la oracidn que acompatfia al gesto. Existe también agua que es objeto de

una bendicién, para ser destinada a un fin concreto. En la Iglesia existen tres clases:

a) La bautismal, consagrada especialmente !a noche de Pascua, para la administracién
del bautismo;

b) La llamada Gregoriana, que se confeccionaba con sal y vino y ceniza para la
consagracion de la iglesia y del altar,

¢) La comin o lustral, prescrita por el ritual (aqui se incluye el agua de la Epifania).

Hallamos en la historia de la Iglesia, otros tipos de “agua santa”; asi, en la vida de los
santos y las cronicas, se menciona un agua milagrosa, agua prodigiosa, aqua lavatoria,
aqua miraculosa, que debe su virtud a 1a bendicion de una santa persona, y de la cual se
hace el mismo uso. Esta agua no tiene ningan caracter littrgico, y debe toda su virtud a
la santidad de la persona que la ha bendecido. San Epifanio y Teodoreto hacen mencién

de bendiciones de agua hechas con el signo de la cruz.”’

Sobre el agua bautismal, diremos sélo brevemente que su bendicion es la mds antigua
en la Iglesia respecto a los otros tipos de agua de uso litirgico. Si bien se ignora la fecha
exacta del inicio de esta costumbre de bendecir ¢l agua bautismal; los primeros
testimonios que tenemos datan de la Iglesia de Africa en el siglo III, y de la Tradicion

Apostélica de san Hipélito. Las Constituciones Apostolicas y el pontifical de Serapion

77 Cf NOIROT, M. “Eau lustrale.” En: CATHOLICISME. Dir. por G. JACQUEMET. T. 111, Pasis,
Letouzey et Ané 1952, col. 1220,
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nos dan sendas formulas de bendicion del agua bautismal; siendo con esta Gltima con la
que se cierra el periodo primtivo del agua bautismal; asi san Basilio podra decir que se

bendice ¢l agua de acuerdo a una tradicion técita y mistica.”®

Uno de los testimonios antignos nos habla del uso del agua lustral: Junto a las basilicas
cristianas, en ¢l centro del atrio, se erigia un cantharus del cual brotaba perennemente
agua; como el de Ia Iglesia de Ciro, del que da testimonio Eusebio”. Fsta agua del
cantaro no estaba bendecida; pero el lavar las manos v la cara de las suciedades
materiales debia exigir la limpieza mas importante, la del corazén; que es precisamente
lo que decian las inscripciones puestas sobre ellos, como la del Papa San Leén Magno
sobre el cantharus de la basilica de san Pablo:

Unda lavat carnis maculas, sed crimina purgat

Purificatque an.imas mundior amne fides
y la que adornaba el cantharus de Santa Sofia en Constantinopla:
Lava tus pecados y no solamente tu rostro™.
Ahora bien, el agua bendecida en la Iglesia confiere aquellos efectos espirituales que
simbélicamente significan sus propiedades naturales. Los autores discrepan respecto a

considerar los canthari como origen o antecesores de las pilas de agua bendita o

aguabenditeras.®

™ Cf. GASTOUE, A. “Eau Bénite.” En: DICTIONNAIRE DE THEOLOGIE CATHOLIQUE. Dir. por:
A VACANT y E. MANGENOT. T. IV 2. Paris; Librairie Letouzey et Ané 1924, col. 1981,

® FUSEBIO DE CESAREA. Historia Eclesigstica. X 4, 40. Madrid; B.A.C. 1973, t . II, p. 610.

* Citados por: M. RIGHETTL. o.c. p. 1067. .

¥ Para RIGHETTI, M (“Acquasantiera.” Fn: ENCICLOPEDIA CATTOLICA. Dir. por, P, PASCHINL




El agua bendita, la mas simple y tal vez la mas antigua, es la destinada a los enfermos:

su bendiciéon constaba solo de una oracién simple y un signo de cruz. Este uso sc¢
remonta al menos al siglo III en oriente.”” No tenemos noticias respecto al uso del agua
lustral en las primeras comunidades cristianas ortodoxas, pero si en las iglesias
heréticas y gnosticas de oriente; asi, los Hechos de Pedro (siglo 1) y de Tomds (+/-232)
nos hablan de agua bendecida por estos apostoles usando una férmula epicléctica con
fines curativos y exorcistas. Antiguos documentos hagiograficos hablan frecuentemente
del empleo de materias benditas, agua, pan, aceite, ya sea como preservantes contra las
potencias infernales, ya sea como remedio sobrenatural para las enfermedades del
cuerpo y del alma. Por lo general se trata de una bendiciéon efectuada solamente
mediante el signo de la cruz, no presentando un caracter litiirgico bien determinado,
mas tarde la Iglesia se ocupa de reglamentar este uso, de fijar los ritos y formulas que se

deberian usar para esta bendicion.

Las Constituciones Apostolicas (hacia el afio 400) atribuyen a san Mateo el precepto
de bendecir el agua y dan una oracién para ello®™. Recién a finales del siglo I en
oriente, hallamos las primeras férmulas orfodoxas para la bendicién del agua en el
sacramentario de Serapion de Thmuis, que contiene férmulas para la bendicién del
aceite y del agua, del pan y del agua., formulas que datarian del siglo IIl. Estas
oraciones muestran que estos elementos eran bendecidos para dar alivio a los

enfermos, alcanzar ¢l perdon de los pecados o para rechazar a los demonios, Para esta

T. I Citta del Vaticano; Sansoni 1949, col. 239) “L’acquasantiera nelle chiese non é il succedaneo del
cantharus”; pero para NESMY, Jean-Claude (Practica de Ja Liturgia. Barcelona; Herder 1968, p. 84) “La
gran fuente lamada “céntaro”, es sin duda ¢l origen de nuestras pilas de agua bendita.”

2 Cf. GASTOUE, A. art. cit. col. 1983,

¥ Cf. Ibidem,




71

funcion habia un ministro especial, LVE3OKOUNTNS, 6 LEpopLOTES. ™

En oriente nunca se ha usado sal para bendecir el agua, ni algin otro elemento. Desde
la mitad del siglo IV los orientales han introducido una solemnisima bendicion det agua
el 6 de enero, en memoria de la santificacion de las aguas del Jordan por el Bautismo
del Sefior. La Epifania, segin una idea originalmente siria, es la fiesta de los
desposorios entre Cristo y la Iglesia, pues el agua bautismal y purificadora del Jordan
fue concebida como agua fecundante de los desposoriosss. Esta agua llamada Agua de
1a Epifania® se destina al uso personal de los ficles. segiin la tradicidn armenia, el ritual
de esta bendicion habria sido compuesto en Jerusalén por san Basilio; més tarde san
Sofronio (siglo VII) le afiadié piezas de su composicion; sin embargo Antonino de

Placencia es el primero que habla de esta solemnidad.

La formula de bendicion de esta agua, contiene un himno de alabanza y de accion de
gracias al Verbo por los beneficios de su Encarnacion, luego se recuerda el bautismo en
el Jordan, tomandose ocasion de elio para formular la oracidn, verdadera epiclesis en la
que s¢ pide al Sefior una nueva manifestaciéon de su Espiritu Santo y se expresan los
efectos que se esperan de esta agua santificada: causa de santidad, remision de los
pecados, salud del alma y del cuerpo, defensa contra los demonios, proteccion de los
bienes y de las posesiones para todos aquellos que sean asperjados con esta agua o para

los que beban de ella.”

% Cf CABROL, F. art cit. col. 1686.

55 Cf. BALTHASAR, Hans Urs von. Ensayos Teologicos, t. II. Madrid; Guadarrama 1964, p. 203

% Cf. NOIROT, M. “Hau de V'épiphanie.” Fn: CATHOLICISME. Dir. por G. JACQUEMET. 1. 11 Paris;
Letouzey et Ané 1952, col. 1219,

87 Cf. PUNIET, P. DE. “Bénédictions de I’eau.” En: DICTIONNAIRE 1’ ARCHEOLOGIE
CHRETIENNE ET DE LITURGIE. Ed. por ¥. CABROL y H. LECLERC. T, 11,1. Paris: Librairic
Leiouzey et Ané 1925, col, 702.
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Los testimonios en occidente son posteriores, recién del siglo V1, pues ni ¢l decreto
sobre la bendicién del agua mezclada con sal, ni la decretal sobre la aspersion del agua
- bendita del papa Alejandro I (107-1167) son auténticos, pero “hay que reconocer que
reposan sobre una base historica que dataria del siglo V a mds tardar.”® No hay
pruebas serias respecto al uso del agua bendita en la Iglesia latina en los cuatro
primeros siglos, pues los padres latinos de los siglos IV-V no hablan de este tema en
absoluto. Entre otros textos en favor de esta practica estd la carta del Papa Vigilio a
Profuturo de Praga el 538 en la que le dice que no es necesario asperjar con agua
bendita una iglesia reconstruida sin deposicién de religuias. EI Liber Pontificalis, cuya
composicion datatia entre los afios 530 -532, habla de una mezcla de agua con sal,
practica particular para ¢l agua bendita en occidente. Righietti opina que la Iglesia
adopt6 esta costumbre de la antigiiedad pagana “cuando ya estaba en decadencia” y la
“recristianizo.”® La idea de que la sal poseia una virtud especial repulsiva contra los
espiritus malignos era comin. Para un autor, la primitiva bendicion del agua se
realizaba con la simple inmersién de la sal ya bendecida, al se esto mas practico para
los fieles, que solo debian Hlevar un poce de sal para ser bendecida hacia el final del

canon. 0

El gelasiano antiguo nos da el primer formulario de bendicién del agua como
bendicion del agua para la lustracion de una casa. A inicios del siglo IX, Alcuino
compilé un formulario baséndose en el del gelasiano y en el de Egberto de York

(+761); este formulario que tiene cinco partes que comprenden el exorcismo, y la

% 1b. col. 709.
% RIGHETTI, M. Historia de la Liturgia. T. II. Madrid; B.A.C. 1956, p. 1070.
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bendicion de la sal y del agua, y, después de su mezcla, una bendicion conclusiva sobre
los dos elementos; fue acogido en el pontificado romano-germanico, y de alli paso al
pontifical de los Papas, imponiéndose asi en la Iglesia latina. En el mismo siglo IX
prescribe el Papa san Ledn TV, bendecir el agua y la sal cada domingo, siendo la

primera mencion de esta costumbre.”!

En el siglo VI ya existia en Inglaterra la costumbre de asperjar las casas con agua
bendita. costumbres similares se dieron en otros paises. Se lleva agua bendita en
procesion y se bendicen los hogares el dia de la fiesta de la Epifania, uso que se
introdujo en la Italia meridional por el contacto con las comunidades griegas, y el
sdbado Santo; en los monasterios se hace una procesion por los claustros, luego se
asperjan; se asperjan también con agua bendita los alimentos y se echa agua bendita
sobre los cadaveres. Asi, para responder a4 todas estas necesidades, se compusieron
numerosas formulas; se multiplicaron los prodigios efectuados por el agua bendita en
las leyendas de los santos, las alusiones al agua bendita en la literatura medieval son
también numerosas tanto entre liturgistas como Rabano Mauro, Honorio de Autun,
Walafrid Strabo; como entre tedlogos de la talia de santo Tomés de Aquino y Hugo de
san Victor, que estudiaron las virtudes. del agua bendita. Encontramos dos obras
dedicadas a este tema: Hidragiologia sive de agqua benedicta, del Arzobispo de Salerno,
Antonio Marsilo Columna, editada en Roma el afio 1586; v De efficacia aquae
benedictae, de fray Juan de Torquemada. Lutero y los protestantes atacaron esta

practica con mucha violencia.”

% Cf. ALONSO, P. o.c. p. 141.
91 Th.
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Hallamos otra forma mas simple, y acaso mas antigua, de proveer a los fieles de agua
Bendita en la consagracion solemne de la fuente bautismal. En el siglo VI ya se habla
que luege de bendecir el agua bautismal se asperje al pueblo y ommnis populus, qui
voluerit, accipiet benedictionem, unusquisque in vase suc de ipsa aqua, antequam
baptizentur parvuli, ad spargendum in domibus eorum vel in vineis vel in campis, vel
fructibus eorum®. Luego, €l permiso de flevar agua consagrada se anticipé a la infusién
del crisma. Parece que esta costumbre de la aspersion del agua los domingos, nacié en
las iglesias de la Galia, y se extendié rapidamente. Otros usos del agua bendita,
bendicion del agua en ciertas fiestas de santos o en ciertos dias del afio, deben ser

considerados costumbres locales y de fecha posterior,

2.3.1.1 QTRAS BENDICIONES DE AGUA

El uso del agua exorcizada en la purificacion de los templos paganos transformados
en iglesias, y en la dedicacién de los nuevos edificios de culto, debe ser muy antiguo;
pues parece que san Optato de Mileve lo alude al reprochar a los donatistas el purificar
con agua salada las iglesias catolicas que se apropian para su culto. Ya vimos que el
Papa Vigilio mencioné el rito no considerandolo necesario. Siglo y medio mas tarde,
san Gregorio indica que para purificar los templos se use agua bendita, o mismo que

dira san Beda.

En los sacramentarios romanos aparece este uso, s6lo que no se habla del agua sola,

* Cf, RIGHETTL, M. Historia de la Liturgia T. T1. Madrid; B.A.C. 1956, col. 1687
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sino de agua mezclada con vino, rito que parece ser de origen frances.

Los griegos, al igual que los coptos, usan una corta oracidn para bendecir el agua

caliente destinada a la consagracion del altar.

El agua que sirve para la bendicion o bautismo de las campanas recibe una bendicion
particular, que es de origen reciente, probablemente galicano; se encuentra en el
sacramentario de Gelona (Siglo VIII), También, para la bendicion de los Agrus Dei, ¢l
ceremonial romano prescribe la bendicion de un agua que es santificada por la infusion,
primero de balsamo, luego del Santo Crisma. Esta bendicidn es hecha por el Papa que
vierte estas sustancias en forma de cruz. El ritual anterior, traia muchas bendiciones de
aguas por la invocacion especial de determinados santos, las que son reservadas a
ciertas ordenes religiosas o a los sacerdotes que han obtenido un indulto particular; asi,
los carmelitas descalzos bendicen un agua de san A}beno, los dominicos un agua de san
Pedro martir y un agua de san Vicente Ferrer, los vicentinos un agua de san Vicente de

Paul, la mayor parte para uso de los enfermos.**

Conviene sefialar un rito lithrgico que aunque no fue oficialmente reconocido, gozo
de un gran favor en la edad media: nos referimos al de las ordalias o juicios de Dios, en

el que la bendicion del agua tenia un lugar preponderante. €l IV concilio de Letran

prohibid celebrar estas bendiciones que en el siglo IX se encuentran frecuentemente en

los rituales, pontificales, bendicionales e incluso en los misales. ™

% PUNIET, P. DE. art.cit. cols. 698-699.

** NOIROT, M. “Eau bénite.” En: CATHOLICISME. Dir. por G. JACQUEMET. T. IIL Paris; Letouzey
et Ané 1952, cols. 1218-1219,
% PUNIET, P. DE. art.cit. cols. 712-713.
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4.3.2 EMPLEO

Si bien hemos visto que el agua bendita es distinta al agua bautismal, el sentido‘ que
las oraciones y textos eucologicos le dan a este signo es ser recuerdo del bautismo, I
dandole asi un significado concreto, que evita la supersticion, acentuando una realidad
concreta. El hacer referencia al bautismo cumple asi con una caracteristica de los
sacramentales que es estar en relacion con un sacramento. En este caso, su referencia al
bautismo, no mengua su sentido purificador natural, sino que le da mas profundidad, lo

enriquece.

Enire estos recotdatorios del bautismo tenemos:

a) La solemne aspersion de la Vigilia Pascual, noche bautismal por excelencia; v los
domingos, Pascua semanal.

b) La aspersion en el rito de la dedicacion de Iglesias, en que el obispo asperja con
agua al pueblo, el altar y las paredes del edificio.

¢) En las celebracion de las exequias.

d) El agua bendita a la entrada de las iglesias.

a) Elrito de la aspersion dominical tiene ¢l sentido de iniciar nuestra celebracién con
un recuerdo memorial de nuestro bautismo, por el cnal somos Pueblo de Dios y Cuerpo
de Cristo, pueblo sacerdotal reunido por el Espiritu Santo. Por ¢l Bautismo hemos sido

incorporados a Cristo Resucitado quien nos ha comunicado la vida nueva en e} Espiritu,
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y es precisamente en el domingo, dia pascual semanal, por tanto prolongacion ritmica a
1o largo del afio de la gracia sacramental de la Vigilia Pascual, es cuando es conveniente
recordar con gozo nuestra condicidén de salvados por Cristo en el bautismo. No es el
uso del agua por si misma, sino como recuerdo del Espiritu que nos anima y obra en

nosotros.

Las oraciones y moniciones propuestas nos invitan a recerdar varios aspectos del
bautismo: El sentido que mas se destaca es el de la purificacion: “Lo que el bautismo
hizo una vez radicalmente, su ‘recuerdo simbélico y sacramental’ quiere
* comunicamoslo cada vez para que empecemos la Bucaristia con una renov__acién

interior™®

. En lugar de pedir perdon mediante el acto penitencial, le pedimos a Dios
que renueve su obra de misericordia y purificacion bautismal en cada uno de los
presentes, y que la Eucaristia sea una celebracion gozosa y fructifera. Se destaca la
purificacién como efecto del Bautismo, enriqueciendo asi su sentido: renovar el
bautismo es recordar que Cristo blanque6 nuestras tinicas con su sacrificio, del que
ahora vamos a participar, y que nos debe impulsar a Hevar una vida pura, para gozar de
la eterna Pascua, desco de todo cristiano (sentido escatolégico). Rahner lo plasma
bellamente en una oracidon, “ademas del vestido bautismal me das la vestidura

sacerdotal, Haz que lleve limpios ambos cnando comparezca anie tu tribunal "’

La purificacion que nos ha dado el bautismo, nos ha sido dada por la gracia bautismal,

por ello al pedir la purificacion, pedimos también el reavivamiento de la gracia

% ALDAZABAL, José. “Los domingos, aspersion.” En: Phase, 165-166 (Barcelona 1988), p. 248,

T RAHNER, Karl. Oraciones de vida. Madrid; Publicaciones Claretianas 1989. 2°. ed, p. 149.
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bautismal para poder acercarnos a Dios “con un corazon limpio, evitando todo peligro
de alma y cuerpo” (formularios 1a y b). La purificacién obrada busca preparar el
camino para el avivamiento de la gracia que abarca la realidad del hombre entero; por
ello recordar y renovar la gracia del bautismo busca el compromiso del cristiano: La

gracia es dada en vistas a la mision.

Actualizar sacramentalmente el recuerdo de la gracia bautismal, nos hace recordar
también las maravillas de la historia de la salvacion: la creacién, el Exodo, ¢l bautismo
y muerte de Jesuss, la accion del Espiritu que nos ha hecho hijos de Dios (formulario
1c). La insercion en la historia de la salvacion, nos lleva a entrar en comunion especial
con aqﬁellos hermanos bautizados en la ltima Pascua. Los recientemente bautizados
celebran el gozo de la Pascua de una manera especial; como Iglesia somos responsables
no sélo de mantener este gozo, sino también de alimentarlo. Cristo “renueva la juventud
de la Iglesia” (formulario IT), por eflo la alegria de la Pascua debe comunicarse
mediante los bautizados, sus mensajeros y testigos. E! sentido del compromiso queda

resaltado una vez mas en estas oraciones.

La bendicion de la sal, que se conserva ain en el Misal, cita el episodio del remedio
de la esterilidad del mar por 1a acién de Eliseo de echar sal en €l Se pide un doble
efecto: que sea ahuyentado el poder del enemigo y que la presencia del Espiritu Santo
proteja siempre a los fieles. Da la impresion esta oracidon de heredar la forma del
antiguo exorcismus salis. La preséncia del Santo Paraclito guarda al fiel cristiano,

templo suyo del enemigo que busca rondando a quien devorar.

b) La aspersién durante la dedicacién de iglesias y altares, se hace en “sefial de
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penitencia y en recuerdo del bautismo” (monicién introductoria), es decir, “cvocando
los momentos que anteceden a la reunién Eucaristica™®, Se pide la gracia de Dios y
docilidad al Espiritu Santo para asi permanecer en la fidelidad. El aspecto eclesiologico
va a su raiz: los bautizados son quienes conforman la Iglesia, por ello s¢ les asperja en
recuerdo del gran evento que los marcé comeo tales. La bendicion de la Iglesia se pide
para aquellos que en ella participen de la celebracion de los divinos misterios; es decir,
la Iglesia se dedica para la participacion de los fieles, que son los que conforman la
Iglesia. Asperjar el templo es bendecir a los que en ella se reunirdan. La dedicacion del
edificio brota de Ia dedicacion de los bautizados. Al asperjar el obispo con agua al
pueblo, el altar y las paredes del edificio, se envuelve a todas estas realidades, vivas o

no, en el ambiente y significado det bautismo.”

¢) En la celebracion de las exequias, al asperjar el cadaver de un difunto cristiano
“expresamos que por el bautismo que recibié su muerte sea un paso a la vida con
Cristo™'®. Si por el bautismo participamos de la muerte y Resurreccién del Sefior,
ahora se asperja el cuerpo dandole el sentido triunfal: Has muerto con Cristo para
resucitar con Fl; la aspersién es asf un signo de fe en la Resurreccion, nos recuerda
nuestro verdadero nacimiento por el que esperamos vivir eternamente. la aspersion,
incensacion y procesion, “son sefiales de que ¢l cuerpo es algo sagrado para el cristiano
y de que el cristianismo no quiere saber nada de dicotomias artificiales: es todo el

hombre, alma y cuerpo, formando una unidad vital, el que es objeto de Ia salvacién,”™!

% LARA, A. “La dedicacion de Iglesias y altares.” En: LA CELEBRACION EN LA IGLESIA. Dir. por
D. BORQBIO, T. L. Salamanca; Sigueme. p, 559,

» ALDAZABAL, J. art.cit. p. 246.

' MADURGA, 1. Celebsar la salvacion. San Pablo, Madrid 1997. pp. 178~ 179.

19" LLOPIS, J. “Exequias” En: LA CELEBRACION EN LA IGLESIA. Dir. por: D. BOROBIO. t. T1.
Salamanca; Sigueme 1988, p. 748.
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d) El rito de tomar agua bendita y signarse al entrar a una Iglesia, “laudable
costumbre para evocar el bautismo™'”?, expresa simbdlicamente lo realizado en este
sacramento: “No entra cualquiera, ni de cualquier modo en el lugar donde Dios habita.
El privilegio se reserva a Cristo, muerto y resucitado; nosotros mismos no fenemos mas
acceso méas que por Ei, en la medida en que le estamos asociados en su muerte y
resurreccion, por nuesiro bautismo.”® Este signo se hace mas explicito atn al signarse
el fiel, pues la sefial de la cruz es ¢l recuerdo y la afirmacién de nuestra pertenencia a
Cristo, y al hacerlo. Al entrar el cristiano en la iglesia se signa “con ese elemento
primigenio, enigmatico, puro, sencillo y fecundo, simbolo y vehiculo de aquel otro
elemento de vida sobrenatural, que es la gracia. (No es hermoso este rito, en que la
naturaleza purificada, la gracia y el hombre ansioso de limpieza se juntan en la sefial de
la cruz? Bella costumbre en que naturaleza y alma redimidas se encuentran en el signo
de la cruz.”'® El fiel cristiano recuerda asi su condicion de Iglesia que se hizo
manifiesta al asperjar al pueblo en la consagracion de ese lugar sagrado al que acude a

orar, Por el bautismo fuimos incorporados a la Iglesia, por ello el agua bendita,

recuerdo del bautismo, no debe faltar a la puerta del templo.

“Al tomar una gota de agua bendita en la pila, recordad pues vuestro bautismo, y
transformad ese gesto en advertencia de que ya no podéis venir simplemente
como un aficionado, un esteta o un turista, sino como un famitiar, un hijo, un
heredero, uno que tiene derecho: el derecho de participar en la misa por el hecho
de vuestro sacerdocio real como miembros de Cristo.”'®

102 CHREMONIAL DE LOS OBISPOS. CELAM; Bogota 1991. N° 110 (p. 62).
103 NESMY, Jean-Clande. o.c. p. 83.

104 GUARDINI, Romano. o.c. pp. 60- 61.

195 NESMY, Jean-Claude. o.c. pag 90.




¢) Bl agua bendita se emplea también en ofras acciones littrgicas, como la uncién de
los enfermos o la visita y comunién. Las palabras que acompafian a este gesto dicen a la
letra: “Que esta agua nos recuerde nuestro bautismo en Cristo, que nos redimi6 con su
muerte y resurreccién.” El bautizado insertado a Cristo, debe recordar que el Misterio
Pascual se dio por la cruz; hay que cooperar en la redencion, asociarnos a ella para

resucitar con Cristo.

En algunos ritos de bendicién se alude a la aspersion con el agua bendita que
“purifica v vivifica los objetos a bendecir™'’®; en este caso “los ministros han de
exhortar a los fieles 8 que recuerden el Misterio Pascual y renueven la fe de su
bautismo.”'"” La bendicién apunta a las personas que la piden, por ello es Ia referencia
al bautismo, y al Misterio Pascual de Cristo, pues “se trata de proclamar el triunfo del
Sefior sobfe las potencias adversas, de alejar al principe de este mundo, sus tentaciones

¢ intrigas de la vivienda de los cristianos o de los objetos que usan.”'®

También se prepara un recipiente con agua bendita para ofrecerla al obispo en la puerta
de la Iglesia, a2 no ser que en la Misa, en lugar del acto penitencial se haga la

aspersion.'”

"% LE GALL, Robert. DICTIONNAIRE DE LITURGIE. Chambray-les-tours; CLD 1083, p. 97,
®7 OGB. 26,

1% GAILLARD, Jean. art. cit. col. 26.

' CEREMONIAL DE LOS OBISPOS N° 110 - 111. (pp. 62-63).
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233 EFECTOS

Por la definicién que tenemos de los sacramentales, sabemos que los efectos de estos
son principalmente espirituales, quedando claro, que las gracias que s¢ obtienen son por
la oracién de la Iglesia, teniendo importancia la dispesicion de quien lo solicita; pues
“Bendita o no, ¢! agua de la liturgia no tiene su eficacia en elia misma. Ella no es mas
que ¢l signo de una pureza o de una proteccion esperadas solo de la gracia de Dios y

obtenidas por la oracién de la Iglesia.”'**

En el caso del agua bendita, habiendo ya visto el significado que se le da como
recuerdo del bautismo, podemos ver que en la vida de la Iglesia se le han atribuido
varios efectos de diverso orden. Asi, un autor de inicios de siglo, le atribuye efectos
materiales muy concretos: “abundancia en los bienes temporales, destierra las
enfermedades, ahuyenta las langostas, ratones y demas animales dafiosos, y los aires
pestiferos™ !, También se le atribuye el evitar epidemias; asi, en la evangelizacion del
Paraguay, se hizo manifiesto “el poder milagrose del agua bendita que émpleaba
Antonio (Ruiz de Montoya). En un pueblo en el que ia habia usado, no habia muerto
nadie y en otros, en que no lo habla hecho, habian muerto muchos,”? No se puede
recurrir al agua bendita buscando estos efectos principalmente, los que pueden
concederse; sino que debe buscarse su valor como signo. El agua bendita nos recuerda
nuestro bautismo y como sacramental nos lieva a santificar as diversas circunstancias

de la vida; por ello aun cuando la usemos en las bendiciones, debemos tomar

10 GATLLARD, Jean, art. cit. col. 26, _

111 OBORA Y ABIO, Antonio. El porqué de todas las ceremonias de Ia Iglesia y sus misterios. Parfs,
Libreria de Ch. Bouret 1920, p. 21.

12 ROUILLON ARROSPIDE, José Luis, S.I. Antonio Ruiz de Montoya y las reducciones del Paraguay.
Asuncién; Centro de Estudios Paraguayos “Antonio Guasch” 1997, p. 152,
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conciencia que por nuestro bautismo, los cristianos ¢stamos Hamados a ser bendicion

para todo el mundo.

Como ya mencionamos los efectos de los sacramentales en general, veremos su
aplicacién en este caso concreto. Recordamos que “La Iglesia y sus obispos no
pretendieron munca recomendarla como poseedora de una virtud intrinseca, sino

solamente porque era efecto de un misericordioso poder divino invocado por el agua en

las formulas Jitdrgicas.”' ">

Juan de Torquemada, teblogo del siglo XV, resumia en diez puntos los benéficos

efectos del agua bendita:

“1. Profugatio spiritus inmundi.
2. Purificatio mentis pertubatis a phantasticis illsuionibus.
3. Revocatio cordis ad se.
4, Venialium peccatorum remissio. .
5. Praeparatio sive dispositio ad peragendum devotius ministeria divina et ad
suscipiendum ipsa sacramenta.
7. Ablatio sterilitatis.
8. Virtus ubertatis.
9. Munimen contra aegregritudines.
10. Profugatio pestilentis aurae.”'™*

De todos estos efectos mencionados, 1os mas recurrente son: perdén de los pecados
veniales, ahuyentar a los demonios, porque el agua bendita excita al arrepentimiento ya

la penitencia.

113 RIGHETT!, M. Historia de la Liturgia. T. Tl. Madrid; B.A.C. 1956, p. 1074.
14 Citado en: Thid. p, 1074.
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Se atribuye al agua bendita el perdon de los pecados veniales, que como bien nota
Lohrer, “no se puede concebir si falta el correspondiente arrepentimiento.”115 Esta
virtud del agua va unida a la de ahuyentar los influjos del demonio. Santa Teresa de

Jesus dice:

“Debe ser grande la virtud del agua bendita. Para mi es particular y muy conocida
consolacién que siente mi alma cuando lo tomo. Es cierto que lo muy ordinario
es sentir una recreacion, que no sabria yo darla a entender, como un deleite
interior que toda €l alma me conforta. Esto no es antojo, ni cosa que me ha
acaecido sola una vez, sino muy muchas, y mirado con gran advertencia.

‘Digamos como si uno estuviese con mucha calor y sed y bebiese un jarro de agua
fria que parece todo ¢1 sintié el refrigerio. Considero yo que gran cosa s todo lo
que esta ordenado por la Iglesia, y regalame mucho ver que tengan tanta fuerza
aquellas palabras que asi la pongan en ¢l agua, para que sea tan grande la
diferencia que hace a lo que no es bendito,”'*°

Habla también la santa Doctora de la virtud del agua de personar los pecados veniales:

117

“Para eso hay agua bendita y los remedios que tiene la Iglesia, Madre nuestra.

151 OHRER; M, art. cit. p. 163. |
"¢ TERESA DE JESUS, SANTA. Vida XXX, 1. En: OBRAS COMPLETAS, Madrid, Aguilar 1990. 11* ‘
ed. p. 185. En este capitulo se habla también de su poder contra el demonio, |
17 Conceptos del amor de Dios, 11, 20. En: OBRAS COMPLETAS (o0.c.) p. 497.
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3. CRITERIOS PARA UN CORRECTOQ USO DE LOS SACRAMENTALES.

De acuerdo a las orientaciones generales del bendicional y a la doctrina conciliar
eclesiologica en lo referente a sacramentos y sacramentales, recogemos os signientes

criterios que pueden favorecer a una mejor celebracion de los sacramentales:

Lo primero que tenemos que resaltar, es qﬁe se trata de celebraciones liturgicas, es
decir de acciones de la Iglesia, por tanto, no debemos caer solamente en una
administracion de los sacramentos, sino que debemos colaborar a que esta accion
contribuya a dar vida, que manifieste la unidad de la Iglesia y su oracion, que sea

celebracion. Por tanto debemos tener en cuenta en el cuidado litiirgico lo siguiente:

La bendicién tiene como parte principal la lectura de la Palabra de Dios, que debe
hacerse siempre, dando asi el sentido de eclesialidad, a la vez que la Palabra viva y
eficaz de Dios pondra en mayor conexion nuestra celebracion con el Misterio Pascual,
del que brota toda bendicion. Estos textos, sugeridos algunos por el bendicional, deben
ser elegidos y seleccionados de acuerdo a la situacién eclesial concreta; es decir, el
tiempo litirgico, 1a situacion de la comunidad que celebra. La brevedad no es un

criterio valido.
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En la celebracidon de la bendicion se emplean varios signos de mucha tradicion
eclesial, poseedores de mucho significado. Estos signos no son lo central de la
bendicion, por lo que no podemos reducir la celebracion de la bendicion a un signo, ya

que la empobrecemos. Hay que respetar los momentos de la celebracion.

En ¢l bendicional, se nos ofrecen variadas férmulas de bendicién; por ello no es

bueno improvisar formulas.

La comunidad tiene una importancia grande en las celebraciones litirgicas, porque
asi, la diversidad de ministerios se hace presente en la unidad de la Iglesia. Si bien basta
la presencia de al menos un fiel, debe preferirse la celebracién con mds presencia del
pueblo de Dios, la que puede organizarse y prepararse en momentos concretos de la
vida de la comunidad, en los que los fieles acudiran, Al prepararse asi la celebracion, se
podra tenér la mayor cantidad de signos previstos, incluyendo las vestiduras litorgicas
apropiadas. Usar la estola sobre el habito talar solo, o sobre ¢l vestido civil, no es

apropiado.

Fl Bendicional es un gran elemento base para toda celebracion de bendicién, no un
elemento restrictivo que limite la creatividad de la comunidad; antes bien, la promueve
y recomienda. Esta creatividad se ha de ejercer en los respectivos margenes que brinda
la liturgia; es decir en este caso: adaptacién de la monicién, elecciéon &e las lecturas,
conveniencia o no de la homilia; etc. La verdadera creatividad se ha de manifestar alli,
ya que de lo contrario puede resultar un simbolismo beilo particular de un grupo de

ficles en oracion privada, pero no una celebracion litirgica de una comunidad.
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Seguin sea la celebracion, es decir, segiin su importancia para la comunidad eclesial,
serd conveniente contar con la presencia del obispo, del sacerdote encargado, o de un
didcono, si es que es una bendicién que puede realizar. Esto realza la unidad eclesial.
Hay que tener presente que un laico no puede moderar una celebracion, si esta presente
un ministro ordenado; y si hay varios de ellos, cada uno cumplira su rol, no debiendo

presidir la celebracion un ministro ordenado de menor jerarquia a alguno otro presente.

La catequesis o explicacion, tiene una gran importancia en las celebraciones
litirgicas; por lo que debe cuidarse y prepararse, no improvisarse. Una buena caiequesis
favorecerta mucho a hacer crecer a la comunidad en el verdadero sentido de los
sacramentales. Aqui nos referimos no s6lo a la funcion catequética de la liturgia, sino
también a la importancia‘de la explicacién de la celebracion, que debe estar incluida en
el marco del plan pastoral. Las bendiciones no son lo mas importante en 1a vida de 1a
Iglesia, pero no podemos desaprovechar estos elementos que la santa Madre Iglesia nos
da para crecer. No se pide ¢l lugar principal para ellas, pues seria algo desmedido ¢
mcorrecto; o que pedimos ¢s que no sean obviadas o dgjadas de lado: ocupan un lugar
en la vida de la Iglesia, lugar que de no serle dado, encajard mal en concepciones ajenas
y degenerard en supersticion, Con un lugar adecuado, cumplird su rol. No estimar
debidamente o desaprovechar estas celebraciones, genera vacios en nuestra pastoral y

vida eclesial.

Respecto a la catequesis, consideramos que en las diferentes catequesis, sacramentales

o de profundizacion, los sacramentales deben ser tratados, ya que son un medio para

Hlevarnos a los sacramentos, para profundizar en nuestra vida, para santificarla en sus
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diversos momentos. De no tratarse, se corre el riesgo de no ser considerados como parte
de la vida eclesial. La catequesis pre-bautismal, en el caso del agua bendita, deberia
dedicarle un momento privilegiado, enfatizando su significado de recuerdo del
bautismo que recibiran. Para los restantes tipos de catequesis, las catequesis
mistagogicas de los Padres son un gran cjemplo. Al igual que la catequesis, la
formacion sacerdotal y teologica debe darles un lugar, tal como lo sefialan los
documentos eclesiales,

Ya que tratal:;ms de signos, que deben ser explicados al pueblo de Dios, en el caso concreto
del agua bendita, consideramos que a lo sefialado del cuidado en las moniciones, catequesis,
homilia; en continuidad con las inscripciones de los bautisterios y de los recipientes de agua
lustral, puede ayudar el afiadir, con el debido arte v decoro, a las pilas de agua bendita a la
entrada de los templos, frases o citas biblicas que nos recuerden el sentido de lo que vamos a
hacer, al tomar el agua al entrar al templo. por ejemplo: “Recuerda cristiano, que por el agua

y el Espiritu eres hijo de Dios.”

En el caso concreto del rito de la bendicidn y aspersion del agua en los domingos,
ayuda mucho el que haya un canto adecuado. El ritual sefiala dos cantos tradicionales
latinos, que cuentan con traduccion: “Vi el agua que salia del templo”, y “Derramaré
sobre vosotros un agua pura.” A este respecto, queremos sefialar que el namero de

cantos para acompafiar este gesto, se han incrementado.''®

"% podemos citar las siguientes composiciones: “El agua es bendicion” del P, José Antonio MUNOZ,
c.m.f en el CD “Levantate a comer el pan” (Paulinas; San Juan de Puerto Rico 1997), “Agua pura” y
“Agua viva” de Alberio TAULE, en el casete “E! Sefior nos Nama” (Madrid; Paulinas 1995).
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La antigua costumbre de bendecir las casas el sdbado santo, puede prolongarse

durante el tiempo pascual o bien, se puede privilegiar un tiempo concreto significativo

para esta practica, teniendo asi un momento privilegiado de encuentro pastoral.
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4. CONCLUSIONES

La renovacion o reforma litirgica, ha sido uno de los mayores frutos del Concilio
Vaticano 11, y se ha dado con un movimiento de vuelta a las fuentes, es decir de
recobrar e} sentido mas original, dejando de lado lo que ya no responde a una buena
comprensién de los signos. Pero esta vuelta a las fuentes, se ha dado en vistas a una
verdadera comprension actual de la Iglesia: Recurrir a las fuentes para poder vivir bien
el presente, ya que no es una labor de arqueologia, sino de fe: la comunion eclesial nos
lieva a ello. Se ha pretendido rescatar el valor de los signos litargicos, entre ellos los
sacramentales, de los que se pidi6 una revision, fruto de ta cual naci6 el bendicional,

libro valioso para una labor evangelizadora.

Pero a pesar de estos esfuerzos, vemos que pesa atin sobre estas verdaderas acciones
lifilrgicas un halo de sospecha, o se dan simplemente como un acte de condescendencia
hacia la religiosidad popular. Se desperdicia asi una importante ayuda para una
verdadera renovacion eclesial, pues los sacramentales conducen a los sacramentos y son

eficaces por la oracién de la Iglesia, y nos lleva a santificar las realidades creadas,

En el caso particular del agna bendita que hemos desarrollado, vemos que goza de




mucha tradicién y veneracion en la Iglesia, por lo que no puede improvisarse su uso o

dejar que se distorsione. Partimos de una realidad cierta: No es lo esencial en la Iglesia,
pero es una ayuda para llegar a lo que en verdad es esencial, y contamos con la oracién
de toda la Iglesia. Dandole un lugar adecuado, que no los distorsione, podemos
aprovechar este gran medio. Es facil cerrarse a lo que nos parece sospechoso, pero
debemos canalizar, si esto es posible, lo rescatable que tenga; en este caso del agua
bendita, si vemos que se han ido dando desviaciones, para e¢llo debemos proponer

verdaderos cauces para darles el real sentido que tienen en la praxis de la Iglesia.

En base a lo que sugeriamos en los criferios para un correcto uso de los
sacramentales,
queremos concluir el presente trabajo sugiriendo que las catequesis le den un Iugar, que
se preparen las celebraciones en las cuales se administran; por ¢jemplo, en estos afios
de preparacion al Jubileo del afio 2000 se da realce a un sacramento por aflo; con
concretas practicas sacramentales, o megjor dicho, dandole el sentido adecuado a los
sacramentales, podremos lograr una mayor comunion eclesial; ya no es una bendicion
particular, es la bendicion que como bautizado recibo para transmitirla, para ser
bendicion, porque la Iglesia vive este momento particular, y por el bautismo, yo soy

parte de esta Iglesia.

Necesitamos conocer mas el bendicional y los libros litGrgicos; que su uso esté
alimentade por el espiritu eclesial que nos lo brinda, es decir, se trata de acciones de
toda la Iglesia, no de acciones particulares, por ello se debe guardar cuidado respetando

su estructura, no por ritualismo, sino por comunion y por no deformarlo. Un signo bien

expresado es vida que se comunica para ser transmitida. Con ¢l agua bendita que nos
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recuerda el bautismo, vamos al misterio por el que somos cristianos, y que nos exige un
compromiso. Hay muchos medios para buscar una espiritualidad laical, y se¢ seguiran
sugiriendo; acojamos este que nos propone la Iglesia para recordar lo que somos v lo
que tenemos que hacer. Los pastores tenemos una responsabilidad particular, por ello,

de nuestra vivencia personal, de nuestra preparacion y de nuestras celebraciones

dependera el dar vida a la Iglesia que nos ha sido encomendada.
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6 ANEXO: ORACIONES PARA BENDECIR E1. AGUA.

6.1 RITO DE LA BENDICION Y ASPERSION DEL AGUA EN LOS
DOMINGOS”,

6.1.1 FORMULARIO L

Invoquemos queridos hermanos a Dios Padre todopoderoso, para que bendiga esta agua,
que va a ser derramada sobre nosotros en memoria de nuestro bautismo, y pidamosle
que nos renueve interiormente, para que permanezcamos fieles al Espiritu que hemos |
recibido. : r

Después de una breve oracion en silencio, prosigue con las manos juntas:

Dios todopoderoso y eterno,
que por medio del agua,
fuente de vida y medio de purificacion,
quisiste limpiarnos del pecado
y darnos el don de la vida eterna,
dignate bendecir + esta agua,
para que sea signo de tu proteccion
en este dia consagrado a ti, Sefior.
Por medio de esta agua
renueva también en nosotros la fuente viva de tu gracia, _ |
y libranos de todo mal de aima y cuerpo, : |
para que nos acerquemos a ti |
con el corazon limpio -
y recibamos dignamente tu salvacion.
Por Jesucristo, nuestro Sefior.

R. Amén.

! MISAL ROMANO. Reformado por mandato del concilio Vaticano 11 y promulgado por su Santidad el
Papa Pablo VI. Edici6n tipica aprobada por la Conferencia Episcopal Espafiola. Adoptada posteriormeie
por las Conferencias Episcopales de Cuba, Ecuador, Pert y Puerto Rico, y confirmada por la
Congregacion para el culto divino. Madrid; Coeditores Litdrgicos 1989. p. 1096 - 1102 y 292*- 294%
{texto con musica).
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o bien”:

Dios todopoderoso,

fuente y origen de la vida del alma y det cuerpo,
bendice + esta agua,

que vamos a usar con fe

para implorar el perdon de nuestros pecados

y alcanzar la ayuda de tu gracia

contra toda enfermedad y asechanza del enemigo.
Concédenos Sefior por tu misericordia,

que las aguas vivas, siempre broten salvadoras,
para que podamos acercarnos a ti

con ¢l corazén limpio

y evitemos todo peligro de alma y cuerpo.

Por Jesucristo, nuestro Sefior.

R. Amén.
o bien, en tiempo pascual:

Sefior, Dios todopoderoso,

escucha las oraciones de tu pueblo,

ahora que recordamos

la accion maravillosa de nuestra creacidn

y la maravilla alin més grande de nuestra redencion;
dignate bendecir + esta agua.

La creaste para hacer fecunda la tierra

y para favorecer nuestros cuerpos

con el frescor y la limpieza.

La hiciste también instrumento de misericordia

al librar a tu cuerpo de la esclavitud

y al apagar con ella su sed en ¢l desierto;

por los profetas la revelaste como signo de la nueva alianza
que guisiste sellar con los hombres.

Y cuando Cristo descendié a ella en el Jordan,
renovaste nuestra naturaleza pecadora

en ¢l bafio del nuevo nacimiento,

Que esta agua, Sefior,

avive en nosotros el recuerdo de nuestro bautismo
y nos haga participar en el gozo de nuestros hermanos
bautizados en la Pascua. ‘

Por Jesucristo, nuestro Sefior,

R. Amén.

Cuando las circunstancias locales o la costumbre popular aconsejen conservar el rito

? Bsta oracidn, s la misma que el RITUAL DE SACRAMENTOS (Madrid; B.A.C. 1976, pp. 598-599) ¥
el MANUAL LITURGICO (Departamento de Liturgia de la Arquidiocesis de Lima. 5°. Ed. Paulinas
1994; p. 253) indican para la bendicién del agua en general,




de mezclar sal en el agua bendita, el sacerdote bendice la sal diciendo:

Te pedimos humildemente,

Dios todopoderoso,

que te dignes bendecir + esta sal,

del mismo modo que mandaste al profeta Eliseo
que la arrojase al agua

para remediar su esterilidad.

Concédenos, Sefior,

que allf donde se derrame esta mezcla de sal y agua,
sea ahuyentado el poder del enemigo

y nos proteja siempre

la presencia del Espiritu Santo.

Por Jesucristo, nuestro Sefior.

R. Amen,

Terminada la aspersion, el sacerdote dice:

Que Dios todopoderoso nos purifique del pecado
y por la celebracion de esta Eucaristia,

nos haga dignos de participar del banquete de su reino.
R. Ameén.

6.1.2 FORMULARIO IL
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Queridos hermanos: En este domingo (del tiempo de Pascua) en el que, unidos a todos
los cristianos del mundo, recordamos llenos de gozo la resurreccion del Sefior, vamos a
iniciar nuestra celebracion evocando como Dios, por medio del bautismo, nos injerté
simbolicamente en la muerte y resurreccién de su Hijo y, con ello nos otorgd el perdon
de nuestros pecados. Pidamos, pues, al Sefior que ¢l agua que vamos a bendecir y
derramar sobre nosotros reavive nuesiro bautismo y el perdén que en aquel dia se nos

otorgo.

luego de una breve oracion en silencia, prosigue el sacerdote’ !
Oh Dios, creador de todas las cosas,

que por el agua y el Espiritu

diste forma y figura al hombre y al universo.

R. Bendice y purifica a tn Iglesia.

3 La siguiente oracidn, salvo Ia conclusion, es la misma que se propone para la bendicion del agua en la
celebracion de las exequias (Véase en este mismo apéndice el n°. 5) y para Ia bendicion del agua fuera de

1a Misa (tambiéh en este mismo apéndice, el . 3).
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o bien:
R.. Bendito seas por siempre, Sefior.

Oh Espiritu Santo, que del seno bautismal de la Igiesia
nos haces renacer como nuevas criaturas.

R. Bendice v purifica a tu Iglesia.

o bien:
R. Bendito seas por siempre, Sefior.

Oh Dios que en el domingo,

dia memorial de la resurreccton,
retne a tu Iglesia,

esposa y cuerpo de Cristo;

i bendice a tu pueblo

ol y, por medio de esta agua,

i reaviva en todos nosotros

el recuerdo y la gracia del bautismo,
nuestra primera Pascua.

Por Jesucristo, nuestro Sefior.

R. Amén.

6.1.3 FORMULARIO 111

Queridos hermanos: Invoquemos la bendiciéon de Dios, nuestro Padre, y pidamosle que
Ja aspersion de esta agua reavive en nosotros la gracia del bautismo, por medio del cual
fuimos sumergidos en la muerte redentora del Sefior para resucitar con €l a una vida
nueva.

Oh Padre, que del Cordero inmolado en la cruz
haces brotar una fuente de agua viva.

R. Bendice y purifica a tu Iglesia. \

o bien: |
R. Bendito seas por siempre, Sefior. |

Oh Cristo, que renuevas la juventud de la Iglesia
en el bafio del agua con la palabra de la vida.

R. Bendice y purifica a tu Iglesia.

o bien: |
R. Bendito seas por siempre, Sefior,
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Dios todopederoso,

que por medio de los sacramentos de la fe

renuevas las maravillas de la creacién y de la redencion,
ben + dice esta agua -

y concede que todos los renacidos en el bautismo

sean mensajeros y testimonios de la Pascua,

que se renueva incesantemente en tu Iglesia.

Por Jesucristo, nuestro Sefior,

Terminada la bendicion, el sacerdote toma el hisopo, se rocta a si mismo y, luego, rocia
a los ministros, al clero y a los fieles. Si le parece conveniente, puede recorrer la
Iglesia para la aspersion de los fieles.

Luego dice:

Que Dios todopoderoso nos purifique del pecado
y por la participacion de esta Eucaristia,
nos haga dignos de participar del banquete de su Reino.

R. Amén.

6.2 RITUAL DE LA UNCION Y DE LA PASTORAL DE ENFERMOS*

Bendito seas, Sefior, Dios todopoderoso, que te has dignado bendecirnos y
transformarnos interiormente en Cristo, agua viva de nuestra salvacion; haz, te pedimos,
gue los que nos protegemos con la aspersién o el uso de esta agua sintamos, por la
fuerza del Espiritu Santo, renovada la juventud de nuestra alma y andemos siempre en
una vida nueva. Por Jesucristo, nuesiro Sefior.

o bien’:

Sefior, Padre santo, dirige tw mirada sobre nosotros, que, redimidos por tu Hijo, hemos
nacido de nuevo del agua y del Espiritu Santo en la fuente bautismal; concédenos te
pedimos, que todos los que reciban la aspersion de esta agua queden renovados en el
cuerpo y en ¢l alma y te sirvan con limpieza de vida. Por Jesucristo, nuestro Sefior.

4 RITUAL DE LA UNCION Y DE LA PASTORAL DE ENFERMOS. Reformado por mandato del
Concilio Vaticano 1. Aprobado por el Episcopado espafiol y confirmado por la Sagrada Congregacion
ara el culto divino. Sexta edicién. Madrid; Coeditores Litargicos 1996. p. 119,
La siguiente oracion, es la que se propone como segunda opcidn para la bendicion del agua fuera de la
Misa. Véase el siguiente niimero de este apéndice
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6.3 BENDICION DEL AGUA
FUERA DE LA CELEBRACION DE LA MISA®

RITO DE LA BENDICION,

RITOS INICIALES.

El celebrante empieza diciendo:

En ¢l nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo.

Todos se santiguan y responden:

Amén.

Luego el celebrante saluda a los presentes, diciendo:

Dios, que del agua y del Espiritu Santo,
nos ha hecho nacer de muevo en Cristo,
esté con todos vosotros.

U otras palabras adecuadas, tomadas preferentemente de la Sagrada Escritura.
Todos responden:

Y con tu espiritu.

O de atro modo adecuado.

El celebrante, segiim las circunstancias, dispone a los presentes para la celebracion de
la bendicion, con estas palabras u otras semejantes:

Con esta bendicion del agua, recordamos a Cristo, agua viva, asi como ¢l sacramento
del bautismo, en el cual nacimos de nuevo del agua y del Espiritu Santo. Siempre, pues,
que seamos rociados con esta agua 0 que nos santigiiemos con ella al entrar en la iglesia
o dentro de nuestras casas, daremos gracias a Dios por su don inexplicable, y pediremos
su ayuda para vivir siempre de acuerdo con las exigencias del bautismo, sacramento de
1a fe, que un dia recibimos.

¢ CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO. Bendicional. Coeditores Litirgicos. Barcelona 1986.
pp. 548-549,




111

LECTURA DE LA PALABRA DE DIOS.

Luego uno de los presentes, o el mismo celebrante, hace una breve lectura de la
Sagrada Escritura.

Jn 7,37-39: El que tenga sed, que venga a mi
Escuchad ahora, hermanos, las palabras del santo Evangelio segiin san Juan.

El ultimo dia, el mas solemne de las fiestas, Jesis, en pie, gritaba:
“Bl que tenga sed, que venga a mi; el que cree en mi, que beba. Como dice la Escritura:
de sus entrafias manaran torrentes de agua viva.”

Decia esto refiriéndose al Espiritu que habian de recibir los que creyeran en €l.

Palabra del Sefior.

Pueden también legrse: Is 12,1-6; Is 55, 1-11; 8i 15,1-6. 1. Jn 5, 1-6; Ap 7,13-17; Ap 22,
1-5;Jn 13,3-15.

ORACION DE BENDICION.
Luego el celebrante dice:
Oremos.

Después de una breve pausa de silencio, el celebrante, con las manos extendidas, dice
la oracion de bendicion:

Bendito, seas, Sefior, Dios todopoderoso,
Queg te has dignado bendecirnos

Y transformarnos interiormente en Cristo,
agua viva de nuesira salvacion,

haz, te pedimos,

que los que nos protegemos

con la aspersion o el uso de esta agua
sintamos, por la fuerza del Espiritu Santo,
renovada la juventud de nuestra alma

y andemos siempre en una vida nueva,
Por Jesucristo, nuestro Sefior.

R Amén.

O bien:

Sefior, Padre sanio,
Dirige tu mirada sobre nosotros,
Que, redimidos por tu Hijo,
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Hemos nacido de nuevo del agua y del Espiritu Santo

en la fuente bautismal;

concédenos, te pedimos,

que todos los que reciban la aspersion de esta agua

queden renovados en el cuerpo y en el alma y te sirvan con limpieza de vida.
Por Jesucristo, nuestro Sefior.

R. Amén.

() bien el celebrante dice:

Oh Dios, creador de todas las cosas, _
que por el agua y el Espiritu i
diste forma y figura al hombre y al universo, '

R. Bendice y purifica a tu Iglesia.

Oh, Cristo, que de tu costado abierto en la cruz
hiciste manar los sacramentos de salvacion.

R. Bendice y purifica a tu Iglesia.

Oh Espiritu Santo,

que, del seno bautismal de la Iglesia,

nos haces renacer como nuevas criaturas.

R. Bendice y purifica a tu Iglesia.

Después de la oracién de bendicidn, el celebrante rocia con el agua bendecida a los
presentes, diciendo segun las circunstancias:

Que esta agua nos recuerde
nuestro bautismo en Cristo,
gue nos redimi6 con su muerte y resurreccion.

R, Amén.

Mientras, se entona un canto adecuado.
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6.4 BENDICION DE UN ALTAR O DE UNA IGLESIA’.,

Queridos hermanos: Lienos de alegria nos hemos reunido en este lugar, para ofrecer a
Dios una nueva iglesia; supliquémosle, pues, que nos asista con su gracia y bendiga con
su poder esta agua, creatura suya. con la cual seremos rociados, en sefial de penitencia y
en recuerdo del bautismo, v con la cual se purificaran los muros de esta nueva iglesia.
Pero, ante todo, tengamos conciencia ¢lara de que cuantos nos reunimos en la unidad de
la fo y del amor formamos la Iglesia viva, colocada en el mundo como signo y
testimonio del amor que Dios tiene para los hombres.

Dios, Padre nuestro, fuente de luz y de vida,
que tanto amas a los hombres
que no sélo los alimentas con solicitud paternal
sino que los purificas del pecado con el rocio de la caridad
y los guias corrientemente hacia Cristo, su Cabeza;
y asi has querido en tu designio misericordioso,
que los pecadores, al sumergirse en el bafo bautismal,
mueran con Cristo y resuciten inocentes,
sean hechos miembros suyos y coherederos del premio eterno;
santifica con tu bendicidn + esta agua, creatura tuya,
para que rociada sobre nosotros y sobre los muros de esta iglesia, (sobre
este nuevo altar)
sea sefial del bautismo,
por el cual, lavados en Cristo,
Hegamos a ser templos de tu Espiritu; (altar espiritual)
concédenos a nosotros
y a cuantos en esta iglesia celebraran los divinos misterios
Hegar a la celestial Jerusalén.
Por Jesucristo nuesiro sefior.

R Amén.

El obispo, acompaiiade por los dideonos, rocia con agua bendita al pueblo y los muros
de la iglesia, pasando por la nave de la misma, de regreso al presbiterio, rocia el altar.
Mientras tanto se canta una de las antifonas siguientes u ofro canto adecuado:

He visto el agua que brotaba
del lado derecho del templo, aleluya;
y a todos a quienes alcanzo ¢l agua
han sido salvados y dicen:
Aleluya, Aleluya.

En tiempo de Cuaresma:
Cuando manifieste mi santidad
por medio de vosotros,

7 PONTIFICAL Y RITUAL ROMANOS. Reformados segin los decretos del Concilio Vaticano H 'y
promulgados por su Santidad Pablo VI CELAM, Barcelona; Regina 1978. p. 441- 443 (bendicion de un
altar) v 456-457 (bendicion de una Iglesia)
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os reuniré de todos los paises;

derramaré sobre vosotros un agua pura;

de todas vuestras inmundicias os he de purificar;
y os infundiré un espiritu nuevo.

Después de la aspersion, el obispo dice:
Dios, Padre de misericordia,
esté presente en esta casa de oracion
¥, con la gracia del Espiritu Santo,
purifique a quienes somos templo vivo para su gloria.

R Amén,

6.5 RITUAL DE EXEQUIAS®,

Ant. El que tenga sed, que venga a mi; el que cree en mi, que beba.
Oremos:

Oh Dios, creador de todas las cosas,

que, por ¢l agua y el Espiritu,

diste forma y figura al hombre y al universo,
bendice y purifica a tu Iglesia.

Oh Ciristo, que de tu costado abierto en la cruz,
hiciste manar los sacramentos de salvacion,
bendice y purifica a tu Iglesia.

Oh Espiritu Santo,

que del seno bautismal de la Iglesia,

nos haces renacer como nuevas criaturas,
bendice y purifica a tu Iglesia.

® RITUAL DE EXEQUIAS. Reformado por mandato del Concilio Vaticano II y promulgado por su
Santidad ef Papa Pablo VI. Edicién tipica, adaptada y aprobada por la Conferencia Episcopal Espafiola y
confirmada por la Congregacion para el culto divino. 2%, edicién renovada. Madrid; Coeditores Litirgicos
1989. p. 1424.




