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INTRODUCCION

El presente trabajo se inicid cuando llegé a nuestras manos un articulo de Jacques
Maritain titulado “Filosofar en la Fe”. En éste, denunciaba como Occidente ha perdido el
sentido de la verdad, y como debe recuperarla a través de la vivencia de la filosofia cristiana.
Poco a poco esa lectura inicial atrajo nuestra inquietud por el tema y se fue complementando
con otras del mismo autor que tenian reflexiones anejas. Finalmente, nos topamos con la
distincion mariteniana entre “individuo” y “persona”, cuya conexion con la necesidad de la

auténtica sabiduria se nos hizo notoria.

Al mismo tiempo, esta investigacion ha sido motivada por la necesidad de encontrar
filosofos que puedan orientarnos de alguna manera en este siglo XXI. Creemos que la
humanidad vive un estado critico que necesita de respuestas acordes a sus necesidades. En ese
sentido, a nuestro parecer el principal aporte de Jacques Maritain estaria, en primer lugar, en

invitarnos a la reflexion critica sobre nuestra situacion actual. En segundo lugar, en su



profundizacién acerca de la sabiduria, la verdad y su importancia para la vida auténticamente

humana. En tercer lugar, en la relacion que encuentra entre sabiduria y personalizacion.

Esta tesina tiene tres grandes partes. En primer lugar presenta lo que Maritain entiende
como “sabiduria” y los sentidos inadecuados o menos precisos que ese término puede
entender. En segundo lugar, esa reflexion se entronca con una vision historica de diversos
filosofos que han descuidado o pervertido el sentido de la sabiduria, conduciendo a la
humanidad a la crisis que hoy experimentamos. En tercer lugar, se presentara la propuesta del
“humanismo de la Encarnacion”, o de la sabiduria comprendida como union sin confusion

entre fe y razon.



CAPITULO |: LASABIDURIA

Ante todo, intentaremos esclarecer qué entiende Jacques Maritain por “sabiduria”. Si
bien es cierto desarrolla este tema de diversas maneras, donde de manera mas sistematica
parece encontrarse es en su obra Los grados del saber, de donde tomaremos las ideas

principales para nuestra exposicion.

Antes de entrar propiamente al tema, conviene recordar la veta aristotélica de Maritain.
En repetidas oportunidades menciona al Estagirita como aquel que tuvo el mérito de
introducir en Occidente el «sentido puro de la verdad especulativa»!. Es decir, entiende
nuestro autor que gracias al filésofo griego Occidente ha sabido orientar su humana direccion
hacia la verdad. Utilizando esa categoria, a partir de ella podra juzgar la situacion presente, en
donde la filosofia aristotélica ha sido como dejada de lado por una vision mas pragmatica de

la existencia. Salvar ese vacio sin regresar a un pasado ideal, sino asumiendo el reto desde la

! Jacques Maritain, La filosofia en la fe, en Ciencia y Sabiduria, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1944, p.
81.



riqueza del hoy, sera el leit motiv de la produccion intelectual mariteniana. Remarca
especialmente el mérito aristotélico de haber dirigido la luz de las inteligencias hacia la
busqueda de una ciencia pura, casta, «cuyo unico oficio y solo fin consiste en discernir lo que
es —en ver»? y estar orientada hacia la verdad, cumpliendo con creces, como veremos mas

adelante con los requisitos de lo que es “sabiduria” para Jacques Maritain.

Siguiendo la postura aristotélica, Maritain nos indica que la “sabiduria” se podria
considerar como una de las virtudes de la inteligencia que pertenece al orden especulativo y
que, por lo tanto, su unico fin es conocer. En ese sentido, categoriza la sabiduria en general
como un «saber supremo, de objeto universal, que juzga las cosas por los primeros
principios»®. Se complementa aquella categorizacion distinguiendo ciencia y sabiduria. La
primera seria como un tipo de conocimiento que nos hace conocer por demostracion,
asignando las causas. La “sabiduria”, por su lado, «nos hace contemplar las causas primeras,
donde el espiritu posee todas las cosas en la unidad superior de una simple mirada»*. De
diversas maneras se puede interpretar esta idea central. En su exposicion, la dirigira a tres
tipos de sabiduria: la metafisica, la teol6gica y la mistica, expuestas segun el grado

ascendente de participacién del Ser que puedan tener cada una de ellas.

Asi, un tipo de sabiduria —aunque el mas inferior de los tres— sera la metafisica:

«Se eleva partiendo de las cosas visibles cuya Ultima razén investiga, y llega al reconocimiento
racional de la existencia de Dios, causa primera y autor de la naturaleza. Dios, en efecto, puede ser

2 1bid., p. 81.
3 Jacques Maritain, Los grados del saber, Tomo Il, Ed. Desclée de Brouwer, p. 12.
4 Jacques Maritain, Arte y escolastica, Ed. La Espiga de Oro, Buenos Aires 1945, p. 15.



conocido en su existencia y perfecciones, en su unidad y simplicidad, en su distincion real y absoluta
respecto del mundo, por la razén que parte de las creaturas —toi=j poih(masin>~y se eleva por la via de
la causalidad hasta el Principio primero de todo el ser»®.

Este conocimiento Ilamado por Aristételes teologia natural constituird la filosofia
primera. No seria propiamente un conocimiento metaférico, sino mas bien analdgico. Este se
basaria ciertamente en el conocimiento de las cosas creadas que por si son limitadas, pero
trataria de nociones que, si bien es cierto, encuentran su realizacién en lo imperfecto, no se
agotan en esa condicién, pues en si mismas no traen consigo imperfeccion o limitacion, sino
todo lo contrario. Maritain dird que es un conocimiento prismatizado por las criaturas, pero

veridico en lo que tiene de eterno.

Esta metafisica es necesaria al ser humano. Siguiendo a Aristételes, podemos entender
que esa busqueda del “mas alla” de lo contigente que tanto ocupd las reflexiones kantianas sin
llegar a obtener una respuesta, es consecuencia del nou=j, que nos hace ir hacia lo que esta
“por encima” del hombre. Es como un sello impreso en el interior de cada persona que la
lleva a interrogarse por realidades que estan en la apariencia pero al mismo tiempo fuera de
ella y que, en lineas generales, se puede decir que es «sed espiritual»’. Estos interrogantes,
entonces, necesitan de respuestas que penetren lo méas profundo de la conciencia y sacien esa

sed. Habra diversas maneras de saciarla.

5 San Pablo, a los Romanos, 1,20.

6 Jacques Maritain, Los grados del saber, Tomo I, p. 12.

" Ver: Jacques Maritain, Siete lecciones sobre el ser y los primeros principios de la razén especulativa; Club de
Lectores, Buenos Aires 1981, p. 25.



La presencia o necesidad de ese “por encima’ no puede ser resuelto definitivamente con
la sabiduria metafisica, pero ésta es el medio humano mas proporcionado para llegar a
alcanzarlo, pues «es esencial para el hombre aspirar a la verdad; el hombre tiene la capacidad
de lograr la verdad por sus propias fuerzas —aunque sea tropezando y zigzagueando en el
camino, camino que no tiene fin—, en las cosas que dependen de la experiencia de los sentidos
0 en aquellas a las que esta experiencia nos da acceso indirectamente»®. De esa manera, la
sabiduria metafisica proporciona al ser humano algunas respuestas que, por lo limitadas que
estas son, no sacian segun la hondura de los cuestionamientos, pero si abren paso a un
ejercicio racional que intentara obtener una respuesta més satisfactoria, lo que conducira a la
inteligencia humana en las profundidades de lo misterioso. Por mas pobre que sea la respuesta
no deja por ello de ser necesaria, sino todo lo contrario. Sin ese primer empuje la humanidad
quedaria circunscrita a los limites de s6lo lo empiricamente descubierto o conocido, ahogando
la necesidad mas profunda que el ser humano pueda tener. Y haber caido en ese

entrampamiento es el drama de nuestro tiempo, a juicio de Maritain.

En auxilio de esa primera sabiduria viene la segunda, la teologia®, que procede segun el
modo de la razén, pero esta arraigada en la fe, de la que recibe la luz, los principios. Su luz
proviene de la de Dios, no es propia. Y tendrd como objeto no a Dios referido por las
criaturas, como podria ser en el caso previo, sino la vida intima de Dios, descubierta a

nosotros por una condescendencia divina a través de Su revelacion. Sin embargo, este

8 Jacques Maritain, El campesino del Garona. Un viejo laico se interroga sobre el tiempo presente, Ed. Desclée
de Brouwer, Bilbao 1967, p. 138.

% Jacques Maritain, Los grados del saber. Ver también: Cuatro ensayos sobre el espiritu en su condicion carnal,
Ed. Club de Lectores, Buenos Aires 1980, pp. 159 ss.



conocimiento, en su excelsitud no sacia plenamente, necesitara de una sabiduria superior: la

de quien ve a Dios cara a cara.

La visién beatifica nos conducira a conocer a Dios en su esencia misma, y sera el tercer
grado de sabiduria que la criatura humana puede alcanzar. Veremos a Dios no a través de
intermediarios, sino a El mismo y nuestra sed quedara colmada. Sera conocer a Dios «por
experiencia, en el silencio de toda criatura y de toda representacion, y segin una manera de
conocer proporcionada, en la medida de lo posible aqui abajo, al objeto conocido»!. Esto
corresponderia al orden de la experiencia mistica en virtud de la cual hay un nuevo modo de
presencia de Dios en quien recibe ese don, que es la habitacion de la Trinidad en la persona.
No sera la presencia comun, sino “presencia de inmensidad”, propia de las almas en estado de

gracia.

Dediquemos nuestra atencion al primer tipo de sabiduria, que es el tema de nuestra
tesina. En particular, debemos Ilamar la atencion acerca de la relacion intima que existe entre
la sabiduria, la filosofia y la busqueda de la verdad. Podriamos afirmar que ser filésofo es ser

un buscador de la verdad, y el fruto de ésta es la sabiduria.

La critica que ha recibido la filosofia en este ultimo tiempo sobre su aparente inutilidad,
manifestada en el mucho discurrir sin llegar a conclusiones claras, hunde sus raices en el
Renacimiento. Ya Descartes evidenciaba con amarga ironia como los filosofos disputaban

entre si sobre temas centrales sin llegar a ponerse de acuerdo practicamente en nada. Es



interesante descubrir que asi lo reconoce también Maritain, quien en vez de encontrar en eso
ocasion para sumarse a la critica, rescata un primer elemento importante de ésta cuando nos
dice: «Aunque los fildsofos estan desesperadamente divididos entre si en su busqueda de una
verdad superior y todo comprensiva, al menos la buscan, y sus mismas controversias,
constantemente renovadas, son un signo de la necesidad de tal blsqueda»!!. La inquisicion
humana en busqueda de la verdad nos muestra no su imposibilidad, sino més bien su
dificultad. Més adn, una vision panoramica de la reflexion filosofica universal mostrard una
serie de verdades que forman parte del patrimonio de la humanidad. Podran ser tal vez
utilizados de modos diversos, pero estan ahi, mostrando cuan necesario es al ser humano

buscar y alcanzar la verdad.

Esta verdad no debe ser explorada por su utilidad: «La filosofia es, esencialmente, una
actividad desinteresada, dirigida hacia una verdad amada por si misma»*2. El sabio no buscara
la utilidad del poder o del querer dominar las cosas. Y aunque esto parezca paradojico, su
influencia es muchisimo mayor por su adherencia a la verdad que por la busqueda del poder.
Quienes hoy en dia pretenderian modificar la realidad haciendo uso abusivo del poder, en
realidad estdn muy desencaminados®®. El fildsofo dirige su mirada a buscar la Verdad,

recordando a la sociedad el caracter absoluto e inmutable que ésta tiene y orientando las

10 Jacques Maritain, Los grados del saber, Tomo I, p. 12.

11 Jacques Maritain, Utilidad de la Filosofia (Tres ensayos); Ediciones Morata, Madrid 1962, 12. ed., p. 19.

2 1bid., p. 22.

13 Recuérdense las diversas denuncias que se sintié obligado a hacer Jacques Maritain ante diversos regimenes
totalitarios de su época; en particular, contra el régimen marxista soviético o el nazismo aleméan. Ver, por
ejemplo, El crepusculo de la civilizacién, Ediciones Quetzal, coleccion “Nuestro tiempo”, México D.F. 1944; o
también: A través del desastre, Ed. Ercilla, Santiago de Chile 1941 (traduccion de Luis Alberto Sanchez). Y:
Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed. Lohlé-Lumen, Buenos
Aires 1996, entre otros.



preguntas basicas que todo ser humano se hace en su propio interior. Esto no tiene utilidad

préactica aparente, pero si es necesidad apremiante para todo ser humano.

Sécrates serd un modelo de esa busqueda de la verdad que caracteriza al fil6sofo, a la
que debe acompanar tanto la plena libertad de poder escrutar, como la misma libertad en
poder criticar o enjuiciar aquello que se oponga tanto a la busqueda como a la misma verdad.
Y como afirma Maritain, “aunque la humanidad le mostr6 su agradecimiento de un modo
bastante extrafio”, Sdcrates nos revela lo unidos que estan verdad, filosofia y sabiduria. Por su
parte, como ya se ha mencionado, Aristoteles introduce la gran idea que acompafiara
Occidente: el nous es buscador de la verdad, y ésta la puede encontrar el ser humano, el

“amante de la sabiduria”.

Pero quien encarnard de modo mas pleno el ideal mariteniano de sabio-fil6sofo,
buscador de la verdad, es Santo Toméas de Aquino. De muchas maneras se dirige al Aquinate,
pero tal vez se podria concentrar su reflexion resaltando aquella idea en la que afirma que
Santo Tomas tiene la virtud de integrar la realidad, de unificar: «En particular, los principios
de santo Tomas permiten comprender como, en el nudo inmaterial de las energias del alma, la
sabiduria mistica y la sabiduria teoldgica vivifican y fortifican la sabiduria metafisica, del

mismo modo que ésta vivifica y fortifica las actividades de la filosofia de menor alcurnia»4,

14 Jacques Maritain, De Bergson a Santo Tomas de Aquino. Ensayos de Metafisica y de Moral, Club de
Lectores, Buenos Aires 1946, p. 235.



Llegados a este punto, es necesario hacer una breve reflexion: ¢no estaremos
dejandonos llevar por un espiritu de romantica nostalgia al mirar hacia atras sin poner los 0jos
en todo lo que después de santo Tomas pueda haber existido? Maritain nos contestara: «La

verdad no admite cronologia»®®.

¢Cbémo evaluar, entonces, el progreso de la verdad para saber si se alcanza, mediante
ella, la sabiduria? Es cierto que no debe haber cronologia, pero ¢(qué sentido tiene esa
“sabiduria”? En opinion del Profesor Maritain, se debe hacer una distincion entre el avance
propio de la “sabiduria” y el avance particular de la ciencia de los fendmenos, que no es
propiamente la “sabiduria”, y asi se entenderd mejor su sentido. Al respecto, nos dira en Siete
lecciones sobre el ser que debemos distinguir entre “misterio” y “problema’: «Existe un
misterio y un problema: un “misterio” por parte de la cosa, por parte del objeto y de su

realidad extramental; un “problema” por parte de nuestras formulas»?®.

El objeto ultimo de la inteligencia humana es el “misterio inteligible”:

«deviene lo otro en tanto que es otro; trae hacia el seno de su intimidad una realidad inagotable
(transobjetiva) vitalmente captada como objeto. El objeto es la realidad misma. De la inteligencia, como
de la fe, debe decirse que su acto no termina en la férmula, sino en la cosa: “non terminatur ad
enuntiabile, sed ad rem " El “misterio” es su alimento: es ese otro al cual asimila.

15 Ver: Jacques Maritain, Siete lecciones sobre el ser y los primeros principios de la razén especulativa; Club de
Lectores, Buenos Aires 1981, pp. 18 ss.

16 Ibid., p. 20.

17 Santo Tomés de Aquino, Summa Theol.l1-11, 1,2, ad 2.



El objeto propio de la inteligencia es el ser'®. Pero como éste se presenta de muy
diversas formas, algunas de ellas demasiadas ricas para nuestra inteligibilidad, nuestra
racionalidad no protesta negandose, sino abriéndose a dimensiones mas hondas, muchas veces
sin poder llegar a abarcar lo que se presenta ante si. Esto da origen a un proceso de adentrarse
en el ser, para lo cual habrd una jerarquia, cuya eminencia se encuentra en el misterio
sobrenatural, que es propio de la vida intima de Dios —a quien nuestra razén no puede penetrar
por sus propias fuerzas naturales—. Pero la filosofia es capaz de atisbar ese misterio y de
penetrar en el arcano del ser creado, mas aun, «una filosofia que no tuviera el sentido del

misterio, no seria una filosofia»®.

Para entender mejor lo que es el misterio, podemos afirmar que —en oposicion— el
“problema” es creacion humana. Puede ser, por ejemplo, un crucigrama, un jeroglifico o un
rompecabezas: pertenece mas al orden del conocimiento y de la dificultad légica que a lo
propiamente ontoldgico. Las ciencias de los fenémenos, de lo empirico o la técnica utilizaran
sobre todo este tipo de saber, sin excluir el “misterio”. En donde predomina el “problema” se
pueden encontrar soluciones definitivas, y una puede seguir a las otras. Es mas, la victoria del
ser humano es resolver la cuestién planteada. Puede haber una sucesion lineal en esta
resolucion, y si alguna de ellas es incompleta, se puede encontrar la forma de reemplazarla.

¢De qué caracteristica sera este progreso? Procederd fundamentalmente por sustitucion:

18 Para ahondar en este punto ver en particular la segunda leccién en Jacques Maritain, Siete lecciones sobre el
sery los primeros principios de la razon especulativa; Club de Lectores, Buenos Aires 1981, pp. 36-60.

19 Jacques Maritain, Siete lecciones sobre el ser y los primeros principios de la razén especulativa; Club de
Lectores, Buenos Aires 1981, p. 22.



Ilenando los vacios o lo insuficientemente respondido y, una vez que estos han sido ocupados

debidamente, el problema ha terminado.

El misterio, por su parte, pertenece a un orden méas de «sed espiritual», pues «el espiritu
permanece en un punto fijo, gravita alrededor de un centro 0 méas bien penetra mas y mas una
misma espesura»?. De ese modo, el progreso en el misterio no apuntara a llenar un vacio,
sino a ahondar en una realidad. De ese modo, ¢dénde radicara la verdadera sabiduria humana?
No tanto en los problemas que se van resolviendo, sino mas bien en aquellos principios
inmutables, permanente buscados por la inteligencia humana, que vienen a ser en su

escondida profundidad la condicion real e indispensable del verdadero progreso.

Citando al poeta inglés Coventry Patmore, junto con Maritain podremos terminar de

redondear la idea acerca del “misterio” y el “problema’:

«Toda vida y todo gozo es movimiento. El del tiempo y el de las almas vulgares es lineal y por
tanto con mudanza de lugar; y el bien para ellas es conocido en el ir y venir. Con las almas de gracia no
es asi; van alrededor de un centro cuyo movimiento planetario es su gozo. Tienen también un
movimiento de autorrotacion que es su andar. Su propia regularidad les capacita a percibir el orden del
universo. Sus oidos con intimo deleite captan el sonido de las tornantes esferas. Viven en la fruicion de
la novedad eterna»®.,

El movimiento lineal, pareciendo el que mas avanza, es en realidad casi invariable. El
circular encarnara el progreso “por ahondamiento” del misterio ontologico. Tiene como

inspiracion de fondo la creencia clasica del movimiento circular y su perfeccion, asi como la

20 Ibid., p. 25.
21 Coventry Patmore, Aphorisms and extracts, citado por Jacques Maritain en: Siete lecciones sobre el ser y los
primeros principios de la razon especulativa; Club de Lectores, Buenos Aires 1981, p. 34.



capacidad de mostrarnos que la auténtica sabiduria es la blasqueda de la verdad eterna:
conservando uno su propio andar, conservando lo obtenido, pero al mismo tiempo
percibiendo en ese mismo ritmo el sonido de “las tornantes esferas”, que lo capacitara para

abrirse mas a la realidad.

Seglin esa perspectiva, ante la “sed espiritual” podria haber diversas formas de saciarla:
sea a través de la resolucién de problemas, que nos dardn una saciedad momentanea, o bien a
través del adentrarse en el “misterio”. Cuando me interno en él, «me siento refrigerado; pero
sin embargo siempre siento sed de lo mismo, de esto, de la misma realidad que escudrifio y
sacia mi deseo. Asi me sacio sin fin en la misma fuente siempre fresca; y siempre tengo
sed»?2. Sin embargo, ahi no debe quedar mi satisfaccion: «Tengo sed de ver a Dios», afirmara
Maritain, «y cuando le vea, seré saciado plenamente, no tendré jamas sed (...) son estas las
aguas de la Sabiduria increada...»?®. Existen, entonces, diversos modos de sed. La “sabiduria”
que nos invita a vivir Maritain necesita de una apertura al misterio divino, aunque supone de

una capacidad racional para descubrir, en lo contingente, realidades eternas.

Finalmente, nos queda preguntarnos ¢Es la sabiduria una ciencia? De algiin modo si y
de otro no. Aclaremos que cuando Maritain se refiere a ciencia entiende tres posibles
significados?*, el primero de los cuales sera para él el mas exacto. En su opinion, se puede

hablar de ciencia como «saber de un modo firme y estable», fuera de Dios, pero con un

22 Jacques Maritain en: Siete lecciones sobre el ser y los primeros principios de la razén especulativa; Club de
Lectores, Buenos Aires 1981, p. 26.

23 |bid., p. 26.

24 Ver: Jacques Maritain, Ciencia y Sabiduria, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1944, pp. 28s.



conocimiento e inteligencia preparados para la certeza religiosa y capaces de avanzar en la via
de la verdad: es ciencia en la que cabe la sabiduria antedicha, es «ciencia o saber». En este

sentido se puede hablar desde la ciencia de los santos, hasta de la sabiduria de la ciencia.

En segundo lugar, la palabra ciencia podria ser tomada como en oposicion a las méas
altas regiones del saber: como contrapuesta a la sabiduria. Por ejemplo, podremos hablar de
ciencia botanica, pero no tanto de sabiduria botanica. En este segundo caso nos referimos a
«un saber por el detalle y el condicionamiento préximo o aparente»; es decir, la ciencia o las

ciencias particulares, cuyo tema de atencidn son las causas segundas.

En dltimo término, una acepcién que no puede ni debe ser utilizada por la philosophia
perennis y es vista negativamente por Maritain, es aquella que se emplea entendiéndola no
relacionada con un modo de saber, sino con aire de curiosidad, con interés por s6lo las cosas
creadas, excluyendo por alguna u otra razén toda otra investigacion, o el volver la mirada de
la razon hacia lo alto. A juicio de Maritain, «mas que nunca la ciencia se opone entonces a la
sabiduria». Esta Gltima niega el “misterio” y se dedica s6lo a “problemas”. Nunca saciar la

sed de misterio cuya satisfaccion es la razdn de ser ultima de la inteligencia humana.



CAPITULO Il: LASABIDURIAEN LAHISTORIA

2.1 La “sabiduria” en el mundo precristiano.

Opina Maritain que el mundo precristiano siempre entendio la sabiduria como una
ciencia, un saber, una perfeccion intelectual, como algo grandemente deseable y sin que las
ciencias particulares pudiesen abarcarla por entero, a diferencia de nuestros dias. Ese mundo
ha visto una suerte de competencia de sabidurias® entre la India, el mundo griego y el

judaismo. Veamos mas en detalle este punto.

En primer lugar, la India ha considerado a la sabiduria como una liberacion y salvacion
de orden horizontal. Muestra de esto es que sus enmarafiadas consideraciones filosoficas

nunca han llegado por entero a un modo especulativo puro, pues sus reflexiones se han

25 Ibid., p. 29.



dirigido més bien a una ciencia practica de perfeccion, de santidad sin el auxilio de la gracia o
de una razon superior. En particular, el sabio hindu es el asceta, el mistico que conquista
mediante un exigentisimo esfuerzo horizontal su propia perfeccion. Es un movimiento
ascensional por el que el hombre quiere alcanzar —por sus propios medios— la libertad méas

plena.

Por su parte, la sabiduria griega es una sabiduria de razon, una sabiduria de la tierra,
«una sabiduria racional y orientada hacia lo creado»?®. Constituida no sobre el fondo de las
tradiciones sagradas y sacerdotales como en la India, sino fuera de ellas —y en ocasiones
contra ellas—, no parte del Ser Supremo, sino de la realidad visible, del devenir, del
movimiento. Definiéndola simbolicamente, Maritain afirmard que esta sabiduria tiene las
medidas del hombre: nos conduce a un conocimiento racional del universo y encontrard en
Avristoteles su culmen?’. Es una filosofia que busco y bosquejé respuestas, pero nunca pudo
completarse saciando plenamente el hambre de verdad de quien interrogaba. Y cuando quiso
perfeccionarse por si sola, sin ayuda ninguna fuera de si, labré su ruina. A pesar de todo, su
grandeza estribaria en la apertura a lo que racionalmente pudiera superarla, que se convierte

en apertura al Misterio de la vida divina.

Existe una tercera sabiduria: la de Moises y los profetas, la del Antiguo Testamento. Es

una sabiduria «de salvacion y santidad, de liberacion y de libertad, de vida eterna»?® que —a

26 Ibid., p. 33.

27 Ver en Jacques Maritain, Theonas, Conversations of a sage, Books for Library Press, Freeport, New York,
reprinted 1969, pp. 17ss.

28 Jacques Maritain, Ciencia y Sabiduria, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1944, p. 36.



diferencia de la India— no se consigue en primer lugar mediante el severo esfuerzo ascético
personal, sino que ella «debe darse, ella misma debe descender y romper las puertas del
cielo»?®. Entonces, es una sabiduria otorgada por Dios al ser humano: es suprafilosofica,
suprametafisica, divina. En ella la sabiduria de los filsofos encuentra plenamente su sentido,
su naturaleza, la verdad e incluso sus limitaciones. Para ello, es preciso reconocer que existe
un orden de prevalencia en el que se evidencia que la ciencia humana es buena y es, en

realidad, dependiente de la sabiduria divina.

2.2 El sentido de “sabiduria” de la primera filosofia cristiana

Si el mundo antiguo fue de competencia de las sabidurias, el mundo cristiano lo seré de
la sintesis y de la acertada comprension de la «jerarquia de las sabidurias». El gran adelanto
de la civilizacién medieval fue conocer y entender la realidad segln el orden de esa sabiduria:
esa fue su gloria. Es la «ley de la Encarnacion»°. Por esa ley encuentra Maritain un doble
movimiento en el ser humano y en el universo cristiano, segln la cual el acto creador de Dios
se dirige al hombre y éste responde no s6lo mirando exclusivamente a Dios, sino también
mirando a Dios presente en el otro; habrd un movimiento vertical y otro horizontal
conjugados armoniosamente, como se vera mas adelante. La cultura medieval vivird
obedeciendo a la ley de la Encarnacion, en virtud de la cual la sabiduria mistica, teoldgica y

metafisica sera una, pero distinguible al mismo tiempo en areas diversas. En particular, entre

29 |bid., p. 36.



la teologia y la filosofia se posibilité una relacion de union sin confusion, de
complementariedad. La contemplacion “activa” a la teologia y ésta, a su vez, motiva a la

filosofia a buscar mas adentro, mas alla de sus limites racionales.

Esa vision de la realidad serd el eje de comprension del humanismo medieval. El
hombre de la llamada “edad cristiana” piensa en cristiano y elabora una filosofia cristiana que
iluminara todas las realidades temporales, al tiempo que es iluminada por la teologia. Sin
embargo, el hombre medieval no estaria dedicado al estudio sobre si mismo y el mundo
circundante como primer campo de atencion. Mas bien, su mirada estaria continuamente
centrada en lo Alto, y hacia ello apuntarian todas las reflexiones emprendidas y las obras
realizadas. Al hombre medieval le interesaria “ver las cosas, contemplar el ser”!, ciertamente,
pero su actitud contemplativa, indicara el profesor Maritain, va gestando en esa época un
estilo propio, caracterizado «por la sencillez inadvertida e irreflexiva con que el hombre

responde al movimiento de efusion de Dios»*2.

De esa manera, se generaria una actitud pueril ante algunos campos de las ciencias
humanas. La inocencia del hombre del medioevo —afirmard Maritain— consistia en creer a
Dios sin preguntar nada. Toda la cultura estaba impregnada de la vida religiosa y habia una
comprension de la realidad que excedia los limites temporales, llenando de sentido los

momentos mas cotidianos y los mas intensos del ser humano de aquella época:

%0 Ibid., p. 40.

31 Jacques Maritain, Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed.
Lohlé-Lumen, Buenos Aires 1996, pp. 18-19.

32 Cf. Science et Saggese, capitulo I11.



«Todo lo humano aparecia asi bajo el signo de lo sagrado, ordenado a lo sagrado y protegido por
lo sagrado, en tanto, al menos, cuanto el amor lo vivificaba. jQué importaban las pérdidas, ni los
desastres, si se realizaba una obra divina en el alma bautizada! La criatura estaba duramente lacerada y,
con ello magnificada, se olvidaba por Dios»®,

Sin embargo, por esa vocacion humana a buscar la verdad, —paraddjicamente— esta
aproximacion poco a poco fue mostrandose como aparentemente insuficiente para el ser
humano. A pesar de sentirse protegido por Dios, esto no fue obstaculo para sentirse al mismo
tiempo como maniatado por la accién divina. Y esta sensacion torpemente comprendida
encontré su culmen cuando el ser humano tomd mayor conciencia de su propia dignidad e
inicié el intento —nefasto a la postre— de emanciparse de Dios, con la idea de haber sido
“humillado” por Dios en el periodo pasado. Todo el movimiento de glorificacion de Dios se

trastoco en la busqueda de la gloria del hombre, excluyendo a Dios.

Toda esta perspectiva primera podria ser denominada teocéntrica: es decir, como un
movimiento en el que Dios se dirige al hombre y éste responde segun el Creador va llamando.
A juicio de Maritain, siempre sera importante reconocer que el movimiento primero viene de
Dios. Este movimiento fue totalmente trastocado: a partir del siglo XVI «todo este orden
intelectual ha quedado quebrantado. EI mundo moderno, entiendo por éste al que acaba de
pasar ante nuestros 0jos, no ha sido el mundo de las armonias de las sabidurias, sino el de
conflicto de la sabiduria y de las ciencias y el de la victoria de la ciencia sobre la
sabiduria»®*. La causa por la cual la humanidad ha perdido su rumbo esta contenida en ese

sometimiento de la sabiduria a la ciencia “positiva” y sus consecuencias las experimentamos

33 Jacques Maritain, Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed.
Lohlé-Lumen, Buenos Aires 1996, p. 21.



hoy. El ser humano ha quedado deslumbrado por los numerosisimos adelantos cientificos o
tecnoldgicos y ha caido en un dinamismo de autocontemplacion, dejando de lado el
movimiento original de respuesta a Dios. Esto ha tenido consecuencias catastréficas para el

mismo ser humano.

La causa de este doloroso fendmeno la encuentra Maritain en la crisis averroista del
siglo XIII, por la cual el pensamiento medieval no fue capaz de superar el mito de la doble
verdad y ocasiond una ruptura entre fe y razon, o mejor dicho, entre el hombre y Dios. En la
perspectiva averroista se podria hablar, pues, de una doble verdad: una natural y otra
sobrenatural. Aqui podria estar el hombre natural, con su sabiduria mundana que lo conduce
en medio de lo que podriamos denominar “lo horizontal”’; y aqui también —al mismo tiempo-—
el mismo hombre, pero esta vez mistico, religioso, de fe, con una sabiduria venida de lo alto o
“vertical”. Aln asi se alterase el principio de no contradiccion, y la sabiduria venida de lo alto
le mostrase algo contradictorio con respecto a lo horizontal, ambas realidades podrian ser
vividas al mismo tiempo y en el mismo sentido. Este ser humano podria vivir su existencia

desdoblado en ambos intereses en ocasiones contrapuestos®. Nos dird Maritain:

«Se llega, entonces, en el orden practico y moral, a esta concepcidn, de la que no esta exento el
pensamiento politico de Dante®, segln la cual el hombre y la vida humana se ordenan simultaneamente

34 Jacques Maritain, Ciencia y sabiduria, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1944, p. 47.

% 1bid., p. 47.
% El bien de la “vida civil” o de la civilizacion es un fin ultimo en un orden dado, en el sentido temporal o de las
virtudes adquiridas (cf. Santo Tomas de Aquino, Sum. Theol., I-Il g. 65, a.2; De virt. cardin., a .4 ad 3), mas no

absolutamente; y, por su subordinacién al fin absolutamente Gltimo, es decir, a la vida eterna, este fin
relativamente Gltimo y el mismo orden temporal se encuentra intrinsecamente realzados. A pesar de una reserva
indicada (bien que ligeramente) en las Gltimas lineas resulta que, en el tratado De Monarchia, Dante ha tratado el
fin del orden temporal o politico como un fin absolutamente dltimo (cf. libro Ill, cap. 16); el reproche de
averroismo que Gilson le dirige a este respecto, parece, pues, justificado.



a dos diversos fines absolutamente ultimos: un fin Gltimo puramente natural, de prosperidad perfecta
aqui abajo; y un fin tltimo sobrenatural, de beatitud perfecta en el cielo.

Asi, por una sagaz division del trabajo que el Evangelio no habia previsto, el cristiano podra a la
vez servir a dos sefiores: Dios para el cielo y Mammon para la tierra; y repartir su alma entre dos
obediencias, absolutas y Ultimas cada una de ellas: la de la Iglesia, para el cielo y la del Estado para la
tierra.

Nos encontramos también aqui frente a una dicotomia mecanica que substituye a una
subordinacion organica. EI hombre, tal como lo concebia la cristiandad medieval, se ha desdoblado: por
una parte, un hombre de pura naturaleza, que sélo necesita de la razén para ser perfecto, sabio y bueno,
y para ganar la tierra; por otra, una envoltura celeste, un doble creyente asiduo en el culto, que ruega al
Dios de los cristianos, que cubre y acolcha con el plumaje de la gracia al hombre de la pura naturaleza y
le hace capaz de ganar el cielo»®’.

Siglos més tarde, Descartes no habria hecho sino cosechar lo sembrado por Siger de
Brabante —principalmente—, hasta el punto de atacar la secular consideracion de la teologia
como ciencia superior y adjudicarla a la tutela de la metafisica. De este modo, el orden de las
sabidurias ha sido alterado y en adelante la filosofia ya no sera vista como un punto de llegada
de la observacién y las preguntas que se bosquejan en la racionalidad humana, sino como el
inicio de todo humano conocimiento, al modo como Dios mira todas las cosas. Sera una
filosofia “angélica”, parafraseando la critica mariteniana a Descartes, pues el sistema
cartesiano implicard entender que la filosofia es la primera ciencia tanto en el orden de
importancia como en el orden de gestacion. Finalmente Maritain llamara la atencion sobre
una curiosa coincidencia: «Es muy significativo que el reino de la ciencia divinizada y el
reino del dinero hayan tenido su primera aurora anunciadora a la misma hora, en la mafana

del mundo moderno»®.

37 Jacques Maritain, Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed.
Lohlé-Lumen, Buenos Aires 1996, pp. 26-27.
38 Jacques Maritain, Ciencia y sabiduria, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1944, p. 49.



2.3 El humanismo antropocéntrico: confusion de la “sabiduria”.

Lentamente, pues, ira infiltrandose con mayor o menor intensidad la idea de una posible
existencia dividida. Sin embargo, esa opcion no durara mucho y el anhelo heroico®® impreso
en el corazon del ser humano clamara por un nuevo tipo de heroismo, por la valentia de vivir
autarquicamente, creyendo que esa doble verdad era en realidad creacion del mismo ser
humano. Asi, el hombre se fue “independizando” de Dios. Se origind una nueva manera de
concebir la realidad que es llamada el “vuelco antropocéntrico”, y consiste en dejar de lado a

Dios y ocupar el hombre el puesto vacio, como sefialamos mas arriba.

Desde ese giro, el ser humano tuvo una explosion racionalista, creyendo que podria

encontrar un sentido a su existencia supliendo el rol que Dios antes ocupaba. De ese modo:

«a partir del Renacimiento el hombre comenz6 a conquistar la conciencia de su propia dignidad
y a fundarla en virtud del solo esfuerzo de su razén, mientras se libraba, al mismo tiempo, de las viejas
estructuras del mundo y de todas las disciplinas y autoridades que, en hombre de Dios, se le revelaban
como la base de tales estructuras»*.

El hombre fue quedando aislado de Dios. Este nuevo humanismo tendra como
caracteristica no el ser propiamente humanista, sino méas bien el de ser antropocéntrico. A
juicio del filésofo francés, esa aproximacion serd funesta para el mismo hombre. Ese

humanismo ha devenido en despersonalizacion, masificacion, olvido de la dignidad del ser

39 VVer mas desarrollado este punto del «anhelo heroico» en: Jacques Maritain, Humanismo integral. Problemas
temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed. Lohlé-Lumen, Buenos Aires 1996, especialmente en la
Introduccion, de donde extraemos la siguiente idea: «Nada hay en el hombre que desee tanto como la vida
heroica; y nada es en el hombre menos corriente que el heroismo».



humano y mayor opresion del que fuera invitado a vivir en “libertad, igualdad y fraternidad”.
Maritain propondra como hitos de esa deshumanizacion a “tres reformadores”: el proceso
individualista generado por Lutero y la revuelta protestante, el racionalismo cartesiano vy el
liberalismo rousseauniano. Estos tres “reformadores” configurardn la mentalidad de la
civilizacion hasta el siglo XX. No serén estos los Unicos, pero si podran ser vistos como el
tripode en el que se yergue el giro antropocéntrico. Ahora bien, ese cambio traera graves
consecuencias en la autocomprension del hombre, pues en légica consecucién, se sumara la
comprension biologista del hombre presentada por Charles Darwin y el psicoanalisis
freudiano que dejado a merced de sus criterios meramente tanaticos o sexuales fragmentan al
ser humano y le impiden una adecuada respuesta a la pregunta por la propia identidad. Por
esta razon, el hombre contemporaneo ha caido en peores niveles de los que anteriormente
pudo estar. La sabiduria se vuelve en ciencia, y la ciencia se transforma en sélo tratado de lo
mensurable. De este modo, el hombre pierde de vista su identidad, su destino y cava un
proceso de deshumanizacién. Sabiduria y humanizacién van unidas, asi como pérdida del
sentido de lo sobrenatural y deshumanizacién van de la misma mano. A continuacion daremos

un vistazo a estos autores, desde la perspectiva mariteniana.

El primer actor de este drama de ideas es Martin Lutero. Es presentado con crudeza por

Maritain. Nos dira:

40 Jacques Maritain, El alcance de la razén, p. 150.



«(Lutero) Se encierra para siempre en su yo, renuncia a cualquier otro apoyo que no sea suyo,
erige en doctrina lo que es ante todo la catastrofe de su perfeccion personal, sitla el centro de su vida
religiosa no en Dios sino en el hombre»*?,

El error del “reformador” religioso consistira en el recurso al individualismo egoista.
Sumido el monje agustino en profundas angustias nacidas de su inseguridad acerca de la
posibilidad de obtener la salvacién, opina Maritain que aquél encuentra el Unico refugio no en
Dios, sino en si mismo. La vision religiosa que nace de esa idea cubrira transversalmente la
historia del Occidente cristiano posterior al siglo XVI, hasta convertirse en una de las raices

del individualismo contemporaneo:

«En Gltimo término corresponde al hombre operar por si mismo su redencion, obligdndose a una
confianza ilimitada en Cristo. La naturaleza humana habré pues de rechazar como un vano accesorio
teoldgico la tdnica de una gracia que nada significa para ella, y concentrar en si su fe confiada. De este
modo vendrd a convertirse en esa hermosa bestia en libertad cuyo infalible continuo progreso encanta al
universo actual.

Presenciamos asi en la persona de Lutero y en su doctrina —en el orden mismo del espiritu y de
la vida religiosa— el advenimiento del yo»*2.

La consecuencia de este complejo proceso para la filosofia sera nefasta. A mas de eso —
seguird diciendo Maritain acerca de Lutero—, ha declarado la guerra a la razon y
especialmente a la filosofia. Lutero, siguiendo las pautas de la filosofia ockhamiana en que se
educd, entendera que la razon sélo tiene valor para lo préactico: dictar leyes, ordenar lo
mundano, o tal vez indicar como se debe comer o vestir, etc. En el campo espiritual, lo

racional no sélo serd ajeno sino —dira el “reformador”—, que la razon es “ciega y anda en

41 Jacques Maritain, Tres reformadores, Lutero, Descartes, Rousseau, Ed. Difusion S.A., 22, Ed., Buenos Aires
1968, p. 18.
42 |bid., p. 27.



tinieblas™*® y es mas, «es la p... del diablo. Sélo es capaz de blasfemar y de deshonrar cuanto

Dios ha dicho o ha hecho»*.

De ese modo, Martin Lutero sera la base del individualismo contemporéneo que sélo
pone sus 0jos en las realizaciones materiales y va descuidando el real sentido de la sabiduria
cristiana. Desprendido del aparato de la gracia, del “inutil” revestimiento de la fe, el ser
humano dedicaré sus esfuerzos racionales casi exclusivamente a la obtencidén de bienes y
servicios que lo ayuden a vivir en mejores condiciones. Por la visceral reaccion del aleman, la
humanidad se dirigird con mayor firmeza al individualismo y a la exclusion de Dios. Siendo
la ciencia sélo de lo mensurable, y lo teoldgico irracional o metarracional, quien se acerque a
la fe desde la perspectiva luterana supondra un desprecio de la antigua sabiduria griega, asi
como de la metafisica cristiana que empled algunas de sus categorias. En particular, las
baterias luteranas se dirigiran contra la Escolastica tomista y renegaran de la “sabiduria”

como ciencia de Dios.

Descartes, por su parte, sera presentado como un hombre que tiene el pecado del

angelismo:

«convierte al Conocimiento y al Pensamiento en una Perplejidad irremediable, en un abismo de
inquietud, porque concibié el Pensamiento humano conforme al tipo de Pensamiento angélico. Para
decirlo en dos palabras: independencia frente a las cosas, he aqui lo que vio en el pensamiento del
hombre, y lo que planté en él, he aqui lo que reveld del pensamiento a él mismo»*°.,

%3 |bid., p. 46.
% |bid., p. 46.
% |bid., p. 69.



Maritain denuncia un doble problema en su compatriota: por un lado, el voluntarismo;
por otro, el irracionalismo. En el primer caso explica Maritain que Descartes cree que el ser
humano, mas que asentir a una idea, consiente ideas. Es decir, su afirmacion sobre tal o cual
punto y la veracidad que ésta pueda incluir no estan dadas por la adecuacion a la realidad (que
especialmente en los fendmenos sensibles se hace imposible para Descartes), sino por el
asentimiento de la voluntad: «consiste el juicio en una decision del querer que acaba de

consentir una idea, como representacion fiel de lo que existe o puede existir»*°.

En el segundo caso, continuando con la critica a Descartes, explicara Maritain que aquél
tiene dos formas de razonar: intuicion y deduccion de lo intuido. Sin embargo, la intuicion no
va a pasar por los sentidos, sino sera —en teoria— asépticamente racional. Esta razén no puede
dejarse llevar por el silogismo tradicional, como es explicado en las Reglas para la direccion
de los espiritus, sino que seréd iluminada por la claridad con que se percibe y la respectiva
aprobacién de la voluntad. De este modo, se ha dejado de lado el silogismo. Este pecado
contra la filosofia realista no es perdonado por Maritain, quien evidencia una paradoja del
sistema cartesiano: «Y asi, por una curiosa aventura, el primer paso del racionalismo consiste
en desconocer la razon, en violentar su naturaleza, en negar las condiciones normales de su
actividad. (...) Todo se reduce a una simple mirada»*’. En consecuencia, dado que el
silogismo pareciera haber perdido su validez, nos muestra Maritain que el pensamiento
cartesiano necesita encontrar un punto de apoyo superior a la intuicién del cogito, pues éste es

incapaz de sostenerse por si mismo. Y la solucion es encontrada por Renato Descartes en la

% |bid., p. 72.
“7 |bid., p. 72.



idea de Dios. Desde ese momento, Dios seré el supremo fiador de la razén geométrica y de la
ciencia. La idea que Dios tenga acerca de todas las cosas seré la mas clara de todas. Al mismo
tiempo, la idea que el ser humano tiene de Dios serd la més clara de las ideas humanas. Sin
embargo, eso no quiere decir que Dios sea facil y didfanamente escrutable, cognoscible. Todo
lo contrario, el ser humano descubre su limite cuando ve que la mayor, la mas clara y distinta
de sus ideas, en realidad, suele ser la que con mayor confusién intelige dada la divina
impenetrabilidad. Los actos divinos no s6lo seran entonces herméticos casi en su totalidad,
sino que no pueden estar sometidos al burdo silogismo humano —como ya se ha visto—, de
modo que no hay realmente bien o mal morales, sino “voluntad de Dios” que rige
caprichosamente los destinos del ser humano: «Dios obra por una pura plenitud de eficiencia,
sin ordenar las cosas a un fin; y su libertad despoética, lo mismo que habria podido hacer
circulos cuadrados y montaias sin valles, regula el bien y el mal por un acto arbitrario»*e. Al
respecto, Maritain denunciard también en Descartes a un iniciador del agnosticismo
contemporaneo pues sus ideas abriran las puertas para hablar no s6lo de un Dios que juega
con el ser humano, sino también acerca de la imposibilidad de la raz6n humana para llegar a

Dios y acoger el misterio*®. En consecuencia:

«La reforma cartesiana no es sdlo el manantial del torrente de ilusiones y de fabulas que
pretendidas claridades inmediatas han arrojado sobre nosotros desde hace dos siglos y medio; también
es responsable en gran parte de la gran futileza del mundo moderno, de esa extrafia condicion en que
vemos a la humanidad, tan poderosa sobre la materia, tan habil y astuta para dominar el universo fisico,
cuanto débil y desorientada ante las realidades inteligibles a las cuales la asociaba en otras épocas la

4 Jacques Maritain, Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed.
Lohlé-Lumen, Buenos Aires 1996, p. 34.

49 «Descartes y toda la filosofia racionalista surgida de la revolucion cartesiana, han impuesto una enemistad
insuperable entre la inteligencia y el misterio, y es ése el origen més profundo de la inhumanidad fundamental de
la civilizacién racionalista» (Jacques Maritain, El humanismo de Santo Tomas de Aquino, en De Bergson a Santo
Tomas de Aquino. Ensayos de Metafisica y Moral, Club de Lectores, Buenos Aires 1946, p. 232).



humanidad de una sabiduria sometida al ser. La humanidad para luchar contra los cuerpos esta equipada
como un Dios, para luchar contra los espiritus, ha perdido todas sus armas y las leyes sin piedad del
universo metafisico la roen burlescamente»®,

De esta manera, la sabiduria griega que se asentaba en el conocimiento de lo real, sera
ahora restringida, y lo real sera lo subjetivo, aquello que sea conocido de manera clara y
distinta por la razon, sin que los sentidos puedan intervenir. Una vez mas se socavaran las

bases de la sabiduria filoséfica y teoldgica.

Sin mencionar explicitamente a Lutero y Descartes como autores intelectuales, Maritain
critica también el “mito del progreso” que se ha difundido en Occidente, segun el cual todo el
universo esta sometido a leyes que lo obligan no sélo a estar en permanente cambio, Sino
también a dejar de lado lo pasado como malo, procurando obtener s6lo lo por venir como lo
unico bueno. El individualismo luterano sume a la persona en la busqueda de su bien
independientemente de los demas. Si a eso se suma la perspectiva dicotdmica cartesiana,
segun la cual la razon debe aplicarse a la técnica y dominar la naturaleza, se entendera que el
progreso serd visto ante todo como evolucion material o mejor ain, como evolucion
tecnoldgica. Maritain criticard abiertamente este “mito” y lo declarara tan contradictorio como
un circulo cuadrado, y dira que que el mito del progreso necesario confunde lo nuevo con lo

perfecto. Segun nuestro autor, se evidencia algo de su raiz cartesiana pues es un excelente

%0 Jacques Maritain, Tres reformadores: Lutero, Descartes, Rousseau, Ed. Difusion S.A., 22, Ed., Buenos Aires
1968, p. 94-95.



ejemplo de una “pseudo-idea”, o una idea que es clara en la imaginacién, pero absurda en si

misma. Y es absurdo creer en ella®®,

En la perspectiva mariteniana, Rousseau vendria a ser el gestor de un “cristianismo
corrompido”? que tendria como piezas centrales de su sistema el ataque a la inteligencia y la
voluntad, con el consiguiente rompimiento definitivo con la “sabiduria” tradicional y las
consecuencias negativas que para la misma ciencia positiva traerd aquella postura. Afirmara
Maritain que Rousseau desnaturaliza las grandes verdades del cristianismo y las transforma en
ideas que fermentan el pensamiento del hombre contemporéneo. El ataque de Rousseau a la
sabiduria lo sera también a la ciencia de las causas segundas, de modo que se convertira mas
bien en un adelantado de lo que ha experimentado el hombre del siglo XX: la pérdida del

sentido de lo racional y el abuso de la voluntad, hasta deificarla.

Nos dice Maritain que asi como una verdad superior contiene virtualmente en si
aquellas que le son subordinadas, y si aquella se remueve todo el edificio l6gico cambia, de
modo analogo Rousseau ataca algunos dogmas centrales y destruye el sentido de la fe
cristiana. Las dos verdades centrales atacadas por el ginebrino seran, en primer lugar, que la
razon es capaz de alcanzar la verdad®?, indicando que —mas bien— el fruto de la razon produce
solo corrupcion en el ser humano. En segundo lugar, dira que la conciencia es infalible, que el

hombre es bueno y solo debe obedecer lo que su conciencia, a traves del sentimiento, le

51 Jacques Maritain, Theonas, Conversations of a sage, Books for Library Press, Freeport, New York, reprinted
1969, pp. 105-128.



muestra. Aquello que el hombre rousseauniano “sienta” como bueno, bueno sera®. De ese
modo la voluntad humana no necesitard de la verdad para obrar el bien, sino sera

independiente de ésa superior a ella.

No habrd mayor criterio para evaluar la realidad que el propio sentimiento. Lo
verdadero lo seré en virtud del sentimiento que se posea, mas que en virtud de la adecuacién a
la realidad. No se busca tanto la objetividad del conocimiento y por ende de la fe, cuanto la

certeza interior y la tranquilidad que esto puede ofrecer a la persona como beneficio.

Dos criticas recibird Juan Jacobo Rousseau de Maritain. En primer lugar, el ser
pragmatista: no buscaria la verdad “fria” de bloques 16gicos, sino una verdad “calida” que sea
util a la persona, en beneficio del ser humano. Despojada de su ser “sabiduria” la verdad se
transformara en objeto de gusto y disgusto de la persona. En segundo lugar, criticara el que el
pensamiento rousseauniano sea inmanentista: Dios se podria manifestar al hombre, pero sin
que la persona se eleve hacia Dios, sino como teniendo a Dios en el camino. Estariamos

hablando de un Dios natural, opuesto en ese sentido a la revelacion, al dogma.

Rousseau encuentra el culmen del proceso antropocéntrico que lidera precisamente
cuando “‘santifica el rechazo a la gracia” y deriva el hambre de eternidad y verdad en el ser

humano hacia lo “infinito de la materia”, de modo que el hombre debe limitarse a buscar una

52 «La caracteristica de Rousseau y de los verdaderos rousseaunianos es ésta: depravadores de verdades
consagradas» (Jacques Maritain, Tres reformadores: Lutero, Descartes, Rousseau, Ed. Difusion S.A., 22 Ed.,
Buenos Aires 1968, p. 160).

53 «Jamas la jerga de la metafisica ha descubierto una sola verdad» (lbid., p. 167, citando al Emilio de Rousseau).



felicidad terrenal, en los limites de su contingencia y materialidad. Esta sera atin mas limitada
de lo que parece, pues estara restringida al yo. Rousseau, al querer la felicidad Unicamente en
su yo®™ recrea un paraiso formado sélo por él mismo porque en éste él sera Dios y, como El,

libre, bueno, feliz, todopoderoso.

En sintesis, Maritain denunciard en Rousseau a un pervertidor:

«Personalmente menos vil y despreciable que Voltaire, a quien tuvo el mérito de odiar,
Rousseau en realidad hace inmensamente mas dafio que Voltaire por haber proporcionado a los
hombres, no sélo una negacién, sino también una religién fuera de la Verdad indivisible. Mantuvo en lo
mas escogido de la intelectualidad francesa la sensibilidad catélica, pero pervirtiéndola»®.

Como consecuencia de esa aproximacion, el ser humano caera en un falso optimismo.
Este consistira en que el ser humano va a afirmar la bondad de si mismo, excluyendo
cualquier otra bondad. De esta manera, se revela una desesperacion y amarguras propias de
quien en vez de alcanzar el bien deseado prueba el fruto amargo del mal a evitar. Asi, el ser
humano rousseauniano solo vera «la bondad de una naturaleza de ensuefio que el individuo
Ileva oculta en los repliegues de su singularidad, de la naturaleza que s6lo se expande en el
interior de las realidades vivientes en nosotros, y que protesta contra la naturaleza real»°’.
Dios sera el hombre, pero no el ser humano que busca la verdad, sino aquel que quiere

sentirse bien.

% «Sélo el corazdn es llamado a dar testimonio. “Con tal que Sintdis que tengo razén no me preocupan las
pruebas» (Ibid., p. 168).

55 «Sélo es posible ser feliz en la tierra a medida que uno se aleja de las cosas y se acerca al yo; entonces uno se
nutre de su propia sustancia, que jamas se agota» (lbid., p. 173).

% 1bid., p. 179.

5 1bid., p. 180.



Intentando mirar panordmicamente a los autores arriba citados, creemos interpretar
objetivamente el pensamiento mariteniano al afirmar que son los principales iniciadores del
humanismo antropocéntrico en Occidente y la consiguiente pérdida de sentido de la verdad,
de su busqueda, de la sabiduria arduamente lograda por el concurso de la fe y la razon. Lutero
dara paso al individualismo fideista y al desprecio de la razon especulativa; Descartes sera
visto como quien endiosa la razon y la dirige hacia la obtencion del bien util. Rousseau,
finalmente, recibira la acusacion de pervertir el cristianismo de sus verdades fundamentales:
creacion, pecado, reconciliaciéon y, més adn, de despojar también de su sentido a la ciencia

positiva.

El individualismo luterano estard como base propicia para ocasionar dos movimientos
materialistas: el marxismo y el liberalismo burgués, ambas opciones ideolégicas que
masificaran al ser humano o lo propondran como centro absoluto de sus obras. La
racionalidad cartesiana estara dirigida a la eficacia operativa, a la poiesis aristotélica, pues
quien ha proclamado la razén como clave Unica de interpretacion de la realidad, él mismo ha
preferido destacar sus limites y condicionamientos®®, dirigiendo la razon humana a la técnica,
unico lugar en donde puede tener ideas realmente claras y distintas de la realidad. Finalmente,
el romanticismo rousseuaniano que pretende liberar al ser humano de lo que €l considera las
ataduras racionales que construyen una ética opresora, se convierte en una suerte de
humanismo sentimental, que introduce la perversion de la fe cristiana y la disolucién de la

ética en el propio sentir, independientemente de cualquier objetividad en el juicio.

58 \/er: Juan Pablo Il, Enciclica Fides et ratio, 5.



Serd esa la primera etapa del fenémeno comprendido dentro del término humanismo
antropocéntrico. EI momento glorioso de la humanidad, en el cual ésta ha creido encontrar su
piedra angular en si misma. Sin embargo, este movimiento de autocomplacencia no tendra
demasiada duracién. Surgird casi inmediatamente un movimiento que podriamos decir de
desconfianza o devaluacion de la autoimagen del ser humano. Tres seran también los
principales responsables, en opinion del filésofo francés, sin que por eso se conviertan
necesariamente en los Unicos. Asi pues, de la gloria el ser humano pasard a una nueva
humillacion. En esta ocasién, ya no se sentira humillado por Dios como en la etapa previa al
Renacimiento, sino humillado realmente por si mismo, al verse como un mero producto de
una evolucion bioldgica; o una masa; o un atavico ser que sélo es capaz de responder a
instintos que lo dominan mas alla de su razon. Podemos ir adelantando que el ser humano que
queria erigir la razon como centro de su poder, es el mismo ser humano que reniega de su
razén y la humilla hasta el extremo de negarse a si mismo. El culmen de ese proceso lo
encontrara Maritain en el ateismo, proceso que sera estudiado por nosotros posteriormente. La

antigua busqueda de la sabiduria se habra pervertido y la busqueda de la verdad también.



2. 4 Consecuencias del humanismo antropocéntrico: humillacion del ser

humano, debilitamiento del sentido de “sabiduria”.

De alguna u otra manera los reformadores arriba mencionados han introducido en
Occidente una autoconfianza del hombre en si mismo que lo ha llevado a un individualismo
sea racionalista o del sentimiento. Sin embargo, advierte nuestro autor que paradojicamente el
hombre de hoy ha perdido la confianza en si mismo, pues ha recibido tres choques
intelectuales®® que han quebrantado esa seguridad. Son el darwinismo, el marxismo y el

freudismo. Veamos brevemente a estos autores desde la perspectiva mariteniana.

En primer lugar considera el darwinismo, con la teoria del origen animal del hombre:

«Segun esta manera de ver, el hombre no resultaba solamente el producto de una larga evolucion
de especies animales (lo que, después de todo, no es méas que la cuestion secundaria, puramente
historica), sino que salia de esta evolucion biol6gica sin discontinuidad metafisica, sin que, en un
momento dado, comience con el ser humano algo completamente nuevo en la serie: una subsistencia
espiritual que implique, en cada generacion de un ser humano, la creacion, por el autor de todas las
cosas, de un alma individual, lanzada a la existencia para un destino eterno®».

Desde esa mentalidad, afirma Maritain, se ha dado un golpe de muerte a la idea
racionalista de la persona humana, al considerarla solamente como el producto de una
evolucion bioldgica. El darwinismo ha generado una paradoja: no ha sido capaz, por méas

fuerte que haya sido su materialismo, de quebrantar el dogma de fe; y sin embargo ha

59 Ver: Jacques Maritain, Filosofia moral (examen histérico-critico de los grandes sistemas), Ediciones Morata,
Madrid 1966, 12. ed. , 18 Reimpresion, p. 579 y ss.

60 Jacques Maritain, Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed.
Lohlé-Lumen, Buenos Aires 1996, p. 31.



golpeado mortalmente a la idea racionalista de la persona humana®!, pues ve al hombre sélo
como un ser bioldgico, degradando el aspecto ideal-racionalista de la llustracién. Siendo hijo
de los ilustrados, inicia un proceso de autodestruccién que tendrd como consecuencia que el
ser humano ya no busque la verdad ni en la ciencia siquiera, sino que renuncie a ella, como se

verd lineas més adelante.

El segundo choque que ha recibido la civilizacion en Occidente ha sido el marxismo. Al
considerar que nuestras ideas morales y nuestras reglas de comportamiento moral estan
regidas por la subestructura econdmica, degradan al ser humano hasta obtener una ética

materialista, sea tecndcrata, revolucionaria 0 como ésta se presente.

Finalmente, el tercer choque que ha recibido Occidente, ha sido dado por el trabajo
freudiano. A juicio de Maritain, no se podria hablar propiamente de una filosofia freudiana,
dado que el mismo Sigmund Freud nego tal cualidad a su sistema de psicologia profunda. Sin
embargo, reconoce el filésofo francés que no se puede llegar al extremo de negar cualquier
tipo de filosofia presente en el psicoandlisis. Especialmente en el articulo Freudismo y
psicoanalisis®? Maritain estudiara el método psicoanalitico desde tres perspectivas: el método
psicoanalitico propiamente dicho, la psicologia freudiana y, en tercer lugar, la filosofia

freudiana. Sobre esto ultimo, nos dice: «Toda la filosofia freudiana descansa sobre un

61 «EIl darwinismo no ha podido quebrantar la idea cristiana del hombre y de la persona humana, apoyada en el
dogma revelado, pero si ha inferido un golpe mortal a la idea racionalista de la persona humana» (Jacques
Maritain, Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed. Lohlé-
Lumen, Buenos Aires 1996, p. 31).

62 Ver: Jacques Maritain: Cuatro ensayos sobre el espiritu en su condicién carnal, Club de Lectores, Buenos
Aires, 1980, pp. 25-55.



prejuicio: la negacion violenta de la espiritualidad y de la libertad»%. Freud reconocera que la
naturaleza humana reune en su interior un conjunto de fuerzas mas o menos antagonicas, Yy
convierte esa diversidad o contrariedad en absoluto. Bajo su mirada, todo estara corrompido y

sujeto al conflicto:

«Pero ¢en qué se ha convertido el hombre de nuestros dias, para el pensamiento racionalista y
humanista? Tan bajo ha descendido el centro de gravedad del ser humano, que ya no hay, propiamente
hablando, personalidad para nosotros, sino tan solo el movimiento fatal de las larvas polimorfas del
instinto y del deseo —Acheronta movebo, dice Freud mismo—, y toda la bien regulada dignidad de
nuestra conciencia personal parece una méascara engafiosa. En definitiva, el hombre no es sino el lugar
de cruce y de conflicto de una libido, ante todo sexual, y de un instinto de muerte. El misterio de la vida
dolorosa y de vida divina, que lleva impresa la huella de la faz del Creador, se convierte en enigma
desesperante de las complicaciones de la muerte. EI hombre, primeramente concebido como figura
heroica y casi divina y, al mismo tiempo, como ser puramente natural, cae asi, segln la ley de todo
paganismo, en una caricatura antinatural de su propia naturaleza, tanto mas cruelmente flagelada cuanto
méas complacencia y piedad sentimental se ha tenido para ella. Trastornado, se hace un monstruo, un
monstruo grato a si mismo»%,

El hombre, considerado como una creacion de las puras tendencias infra—racionales®,
ha eliminado la posibilidad de que la razon posea alguna vitalidad o energia propias,
limitandola a la mera actividad de estimulo-respuesta o de tener un control meramente
extrinseco de su cuerpo. Yendo mas a las raices, Maritain explicard que la filosofia freudiana
manifestada en esa exclusion de la racionalidad, no es mas que «un disfraz de un odio
profundo a la forma de razén»®®. En ese negativo proceso, la libertad y el ejercicio de la

misma quedan limitadas a seguir un impulso, méas que a decidir, pues ha separado la vida de la

8 Ibid., p. 51.

64 Jacques Maritain, Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cristiandad, Ed.
Lohlé-Lumen, Buenos Aires 1996, pp . 31-32.

8 Ver: Jacques Maritain, Filosofia moral (examen histérico-critico de los grandes sistemas), Ediciones Morata,
Madrid 1966, 1. ed. , 12. Reimpresién, p. 580).

% Jacques Maritain: Cuatro ensayos sobre el espiritu en su condicion carnal, Club de Lectores, Buenos Aires,
1980, p. 53.



razén y del espiritu, convirtiendo la instintividad —toda entera y no la parte que esté

oscurecida por lo malo— en una «pura bestialidad»®’ escondida en el fondo del hombre.

De este modo, la relacion entre la razon y el ser humano habré sido quebrada. En un
proceso degradante la razon ya no apuntara ni a preguntar por la realidad, ni tan siquiera a
transformarla, sino a obedecer lo que el inconsciente ordene. En este sentido, Es importante
notar que la critica mariteniana no apunta a dejar de lado el inconsciente, sino a darle su lugar.

Leamos:

«También sera preciso, y primeramente, reconocer la existencia en el hombre de otro
inconsciente®® ademas del inconsciente animal del instinto, de los deseos y de las imagenes, de las
tendencias rechazadas y de los recuerdos traumaticos, que solo exige autocerrarse sobre si como un
infierno del alma. Este otro inconsciente es lo inconsciente o preconsciente del espiritu, que no esta
separado del mundo de la actividad consciente y de las obras de la razdn sino que, por el contrario, es su
fuente viva. El largo trabajo por el que las espontaneidades instintivas pueden ser, segiin acabamos de
decir més arriba, familiarizadas con el espiritu depende ante todo de las mociones activadoras, cuando
el hombre no las traiciona, y de la difusion de este inconsciente espiritual sobre toda el alma»®°.

La propuesta mariteniana sera dar su lugar a los procesos psicoldgicos, comprendiendo
ademas que no abarcan toda la realidad del ser humano, sino que es necesario para la salud de
la razon el tener apertura a lo que denomina “preconsciente del espiritu”, a la realidad del
misterio que supera los limites racionales, al mismo tiempo que los encauza y activa

ordenadamente.

67 Ver: Ibid., p. 52.

88 \Vedse nuestra obra Creative Intuition in Art and Poetry, pags. 91-92.

8 Jacques Maritain, Filosofia moral (examen histérico-critico de los grandes sistemas), Ediciones Morata,
Madrid 1966, 12. ed. , 12. Reimpresion, p. 582.



Sin embargo, como colofdén de los golpes que la humanidad ha ido recibiendo contra si
misma, Freud ser4 como un «castigo del orgullo de esa soberbia personalidad farisaica que el
racionalismo habia erigido como un fin en si supremo»’°. Habiendo caido —particularmente—
la mascara del romanticismo rousseuaniano bajo la denuncia de Sigmund Freud, «el hombre,

para reencontrar su unidad, debera hallar una nueva frescura, una nueva conciencia de si»?.

En sintesis, el ser humano enfrenta una crisis de sentido y de razobn como nunca antes
parece haber vivido. El orden de la razén parece haber sido corrompido por todas partes y no
“sirve”, pues no ha sabido someterse al orden del amor: «el virus del racionalismo ha
introducido la discordia entre la naturaleza y la forma de la razén. Se ha tornado asaz dificil
mantenerse en adelante en lo humano. Es necesario situarse por encima de la razon para
defenderla; o debajo de la misma, para combatirla»’2. No se ha llegado a comprender lo que
significa invocar al Espiritu en la busqueda de la auténtica sabiduria. Y se ha confundido lo
que se puede entender como espiritu. De ese modo: «Todo lo que se dice o Ilama espiritual, 0
suprarracional, pero no arraiga en la caridad, no favorece mas que a la animalidad»"3.

Llegamos asi al problema mas grave de la humanidad contemporénea: el ateismo absoluto.

Maritain cree posible reconocer diversos modos de ateismo. Donde mas ampliamente
desarrollados se encuentran estos conceptos es en su obra El alcance de la razén, donde tiene

varios apartados dedicados al tema del ateismo. Seguiremos ese libro en este acapite.

70 Jacques Maritain: Cuatro ensayos sobre el espiritu en su condicion carnal, Club de Lectores, Buenos Aires,
1980, p. 52.
" Ibid., p. 53.



Nos dice Maritain que, ante todo, se pueden distinguir dos clases de ateos: los que creen
serlo pero que en el fondo no lo son, por un lado; y por otro, los que son verdaderamente

ateos. Estos segundos seran la materia especial de su estudio y los llamara “ateos absolutos”.

Precisando ain maés, el filésofo francés encontraré tres modos de profesarse ateos: el de
los ateos practicos: que son aquellos que piensan en el fondo que son personas de fe, pero que
en lo cotidiano viven como si Dios no existiera. En segundo lugar menciona a los pseudo
ateos, que son quienes creen que no creen, y en realidad creen inconscientemente. El caso de
estos “medio ateos” seria el de quienes negando a Dios, en realidad, estdin negando algo que
Dios no es. Finalmente, estardn los ateos absolutos: son quienes niegan realmente la
existencia de Dios. Estos se ven obligados a modificar su sistema de valores, pues han elegido
apostar todo contra Dios. Este es el caso que obliga al profesor Maritain a mayor estudio y
dedicacion. En particular, explicara que el humanismo antropocéntrico ha ido creciendo en
miopia para ver la realidad integra, y asi ha ido oponiendo al hombre contra el mismo

hombre, una vez que ha dejado de lado un sistema de valores, el eje de la Sabiduria divina.

En este ateismo absoluto se pueden encontrar varios matices: el ateismo negativo que
implica la negacion logica de la idea de Dios, que puede ser empirico—superficial, generando
un vacio de Dios, pero sin interesarle llenarlo con nada, conformado de alguna manera con
como se le presenta la existencia en el presente. Seria propio de quienes no reflexionan mucho

y se dedican mas a la accion. O bien puede haber un ateismo negativo que sea profundo—

72 Jacques Maritain, Distinguir para unir o Los grados del saber, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1947,
tomo I, p. 41.



metafisico: éste se extiende a todo el universo del pensamiento y lo devasta, llegando a la

posibilidad de la autoaniquilacion del yo.

El ateismo positivo, por su lado, podria ser también calificado como antiteismo: es
luchar contra todo lo que pueda recordarme a Dios. Estariamos hablando de Nietzsche, del

ateismo existencialista, del ateismo contemporaneo a Maritain.

Dos grandes contradicciones encontrard Maritain en este sistema del ateismo absoluto.
En primer lugar que el punto de partida es una determinacion libre y al mismo tiempo
decisiva, determinante en el que Dios es una amenaza perpetua. El ateo absoluto se halla
profundamente comprometido en la negacién y la lucha contra Dios. En el fondo, por querer
combatirlo con tal fiereza, es parte de un fendmeno religioso, jcuando se quiere declarar en
contra de toda religién! En segundo lugar, el ateo absoluto negara la trascendencia, lo cual
implicara optar por la inmanencia. Y por esa razon no habré estabilidad en algunos puntos
vitales para la existencia humana: la verdad cambiaré con el tiempo, el hombre sélo debera
atender a los asuntos materiales o no trascendentes. Entonces, el hombre al morir perdera todo

Su Ser.

Como consecuencia de esas posturas antihumanas hemos llegado a vivir en una era de

barbarie cuya manifestacion mas dolorosa y grave es la crisis de la verdad. Leamos:

«Hoy la historia humana ha pactado con el temor y el absurdo, y la razén humana, con la
desesperacion. Los poderes de la ilusion se expanden por toda la superficie del mundo y altera la

7 |bid., p. 41.



direccion de todas las bruajulas. La facultad del lenguaje ha quedado tan desnaturalizada, la significacion
de las palabras falsificadas tan enteramente, tantas verdades expuestas en cualquier pagina de la prensa
diaria y de los informes radiales se hallan en todo momento tan perfectamente mezcladas con tantos
errores, voceados hasta los cielos, por la publicidad, que sencillamente los hombres estan perdiendo el
sentido de la verdad. Se les ha mentido con tanta frecuencia que ahora son adictos a las mentiras y
diariamente necesitan una dosis de engafio, como si se tratara de un tonico cotidiano. Pareciera que los
hombres creen en todo lo que se les dice, pero ya estan comenzando a llevar una especie de vida mental
clandestina en la que no creeran en nada de lo que se les diga, sino que confiaran tan sélo en la
experiencia salvaje y en los instintos elementales. Por todas partes los rodean maravillas espurias y
falsos milagros que deslumbran y enceguecen el espiritu».

7 Jacques Maritain, El alcance de la razon, pp. 187-188.



CAPITULO 111 EL “HUMANISMO DE LA ENCARNACION”

Maritain no quedara en actitud de mera denuncia ante aquellas posturas filoséficas que
hemos presentado. Su critica se orientard a la busqueda de una respuesta que intente unir a
Dios y al hombre en un mismo camino. Si el ateismo contemporaneo en sus diversas formas
es el mayor drama que el ser humano puede soportar, su solucién se hallara en un proceso que
una a Dios y al hombre. Este proceso esta soportado intelectualmente por varios principios

que son como la pieza clave del humanismo de la Encarnacion.

El punto de partida podriamos localizarlo en la incapacidad del ser humano para dar

respuesta, por si mismo, ante su situacion de ruptura:

«;Bajo qué condiciones se podra, no ya reencontrar, pues el tiempo no vuelve, pero al menos
rehacer nuevamente, mediante formas nuevas, esa perdida unidad? Paréceme hay aqui una verdad que
domina toda la cuestién: el hombre no puede encontrar en si mismo su unidad. Ha de hallarla fuera de
si, por sobre si mismo. Queriendo bastarse a si mismo se ha perdido. Se hallara a si mismo si se



subordina a su principio y al orden que le trasciende (...) Nada mas engafioso que pedir al inmanentismo
la reconciliacidn del hombre consigo mismo. EI hombre no se reconcilia consigo mismo sino por la cruz
que le es dura y exterior: sobre la cual esta clavado. La objetividad es la primera condicion de la
unidad»">.

En El doctor angélico, Maritain pedird dos condiciones para humanizar nuevamente
nuestra cultura: «resurreccion de la metafisica y nueva expansion de la caridad».
Consideramos que para llevar adelante ese proyecto, se puede sintetizar en tres grandes ideas
la propuesta mariteniana: que la humanidad recupere el ritmo que le corresponde como
creatura, a lo que hemos llamado “movimiento de sistole y didstole”. En segundo lugar, esto
Ilevard a a una recuperacion de la metafisica a través de un filosofar que reconoce que el ritmo
primero viene de Dios: sera un “filosofar en la fe”. Y, finalmente, estos dos elementos seran
presupuestos para comprender adecuadamente a la “persona humana” como aquella que esta
dirigida a Dios y tiene como punto de encuentro el amor. En este Gltimo sentido, pretende
responder integramente a las concepciones antropologicas que desembocando en el siglo XX

han conducido a la humanidad a desconocerse a si misma.

75 Jacques Maritain, El doctor angélico, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1942, p. 54.



3.1 Movimiento de sistole y diastole

Si ha quedado claro que la humanidad tiene como en su esencia la necesidad de lo
divino, la misma humanidad debe comprender que no le basta con solo lo divino, como
experiment6 al final de la era “teocéntrica”, pero que al mismo tiempo no basta con soélo lo
humano, como el “humanismo antropocéntrico” crey6. Es necesario entender que hay un

movimiento horizontal y vertical, que es como una ley natural inscrita en la humanidad:

«...el dinamismo espiritual que interviene en la cultura humana implica un doble movimiento: un
movimiento de descenso, el movimiento por el cual la divina plenitud, la fuente primera de la existencia
desciende a la realidad humana para penetrarla y vivificarla, pues Dios infunde en cada criatura la
bondad y la capacidad de amar, al mismo tiempo que el ser y El es el que tiene la primera iniciativa en
toda actividad buena; y luego, un movimiento de ascenso, que es la respuesta del hombre, movimiento
en virtud del cual la realidad humana toma la segunda iniciativa y se activa ella misma hacia el desarro-
llo de sus energias y hacia Dios»"®.

El ser humano no puede ser comprendido s6lo desde si mismo y tendiendo hacia si
mismo. El dinamismo humano tiende hacia el otro y, en primer lugar, hacia Dios: encontrar
en El la mayor sabiduria. Esa tendencia hacia la perfeccion propia vendra a ser reflejo de la
necesidad de Dios inscrita en su interior. La busqueda de la propia perfeccion —por sus
propias fuerzas y aislado de toda consideracion espiritual— es el drama del ateo absoluto como
hemos visto lineas arriba. Ahora bien, la perfeccion a la que se debe tender no es —como la
Ilama Maritain— del “atletismo estoico”, por la que el ser humano se volveria impecable, sino
es una perfeccion que aspira al amor como maximo punto de realizacion para el ser humano,

por mas que el proceso esté cargado de imperfecciones y debilidades. Tan evidente como que

76 Jacques Maritain, El alcance de la razdn, pp. 150-156.



el ser humano no existe solo en medio del mundo, es necesario para él descubrir que ha sido

creado por Dios y sera Dios quien lo invite a ser verdaderamente humano.

Ese movimiento vertical tiene su complemento en el movimiento horizontal. Gracias a
este segundo impulso, se van revelando progresivamente la substancia y las fuerzas creadoras
del hombre en la historia. Ambos movimientos no estan disociados, sino unidos en perfecta
armonia, pues: «el movimiento horizontal de la civilizacion, cuando tiende a sus auténticos
fines temporales, ayuda y fomenta el movimiento vertical de las almas»’’. Por su lado, sin la
atencion y cuidado de las personas hacia su objetivo eterno, el movimiento de la civilizacion
pierde su carga espiritual. En este movimiento, hay un ritmo cuyo tempo lo determina el

Creador. A la criatura corresponde acogerlo, escucharlo:

«Si se prepara una nueva civilizacién cristiana, sea libre u oprimida, sera muy necesario que ésta
conozca a su manera el ritmo misterioso de sistole y de didstole sin el cual no podria existir. Serd
preciso que el movimiento segundo vuelva a ser segundo, que la iniciativa primera sea devuelta a la
bondad divina, pero sin que por ello sea disipado todo lo que la edad precedente ha conocido y
adquirido en la division, y sin que pudiera guardarlos».

La perspectiva mariteniana en la busqueda de que el ser humano viva el ritmo vital de
contraccion y dilatacion no incluye, como se ve, una ruptura con lo previo. Seria un
contrasentido. Mas bien, pretende volver a vivir ese ritmo, pero en continuidad con lo que la
historia humana ha vivido. Esto supone mirar el pasado con una visién al mismo tiempo

critica y abierta a cuanto haya sido avance para la verdadera “sabiduria”. Dicho sea de paso,

7 Jacques Maritain, El alcance de la razén, p. 313.
78 Jacques Maritain, La filosofia en la fe, en Ciencia y sabiduria, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1944, p.
87.



esta perspectiva conciliadora no fue suficientemente comprendida y le valié recibir diversos

ataques al filésofo francés.

3.2 Filosofar en la fe

«Cuanto mas se reflexiona en este problema de la filosofia cristiana, tanto mas aparece éste
como central para la historia de ayer, es decir de la edad después del Renacimiento, y quizas también
para la del mafana. La teologia ha continuado en la Iglesia. Pero lo que ha faltado en el orden
intelectual al mundo y a la civilizacién, lo que ha faltado desde hace cuatro siglos al bien comun
temporal de los hombres, es precisamente la filosofia cristiana. Esta carencia ha causado males
incalculables. Ninguna filosofia podia suplir a la filosofia cristiana en la funcion que ésta debia ejercer y
que no ha sido ejercida (...) Por lo demés, quien se ha instalado en lugar del humanismo integral de la
filosofia cristiana es en realidad un humanismo inhumano, un humanismo antropocéntrico y destructor
del hombre. Y es una antiteologia racionalista quien, so capa de filosofia, ha usurpado el lugar sobre lo
sagrado y vuelto finalmente huérfana de la sabiduria a la humanidad»"°.

Pues bien, de lo que se trata hoy en dia no es de volver a la edad llamada media como
acabamos de afirmar, sino que «el problema propio de la edad en que entramos consistira en
reconciliar la ciencia y la sabiduria en una armonia vital y espiritual»®. Se necesita de un
trabajo de conciliacién que consiste en constituir una nueva critica del conocimiento, a fin de
conocer con objetividad y certeza los reales grados del saber. Y en este punto, volvemos al
inicio de este apartado: la sociedad debe recuperar el gran aporte de la antigliedad: la
basqueda de la sabiduria, unido en particular al ideal de la filosofia griega de obtener la
verdad del ser. El reto que se enfrenta es la pérdida del sentido de esta verdad. Desde la
revolucion cartesiana, la verdad es buscada solo en las causas segundas, no en la filosofia ni

en la teologia. Es mas,



«estaba reservado a la miseria de nuestros tiempos el reprochar a los griegos y al pensamiento
medioeval esta idea pura de la ciencia y de la intelectualidad, que es uno de los titulos del Occidente
para existir, y el concebir una sabiduria que seria una negacion y una aniquilacién de los valores
especulativos»®,

El materialismo traerd una nueva crisis en lo que podria resultar ese «reducto de
espiritualidad» que es la busqueda de la verdad en las ciencias segundas. La filosofia esta
siendo relegada por la ideologia o por un pragmatismo que la banaliza, habiéndose «sentido
aplastada por la pesada estructura del mundo que ella misma habia construido, ha
experimentado el horror de no ser nada»®. Asi, la filosofia debe recuperar su ritmo humano y
debe ser preciso que el movimiento primero lo sea de nuevo, y que el segundo no usurpe el
lugar del primero: y que se erija una filosofia auténticamente cristiana, no atenuada o alistada
en alguna ideologia, sino libre, colocada en el clima de la fe (explicita) y de la gracia

bautismal®2.

Mas aln, el pensamiento religioso de hoy en dia tendrd que salvar a la razén del drama

en el que ella misma se ha insertado:

«el pensamiento religioso no tendrd tanto que defenderse contra la razén filoséfica (critica),
como en la época de la filosofia de las luces, sino més bien defender la razén filos6fica (ontolégica), ya
contra un puro irracionalismo y una metafisica de la desesperacion, ya contra los ultimos frutos del
racionalismo, tales como el viejo positivismo pseudocientifico y el materialismo dialéctico»®.

™ 1bid., p. 129.

8 Jacques Maritain, Ciencia y Sabiduria, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1944, p. 50.
8 1bid., p. 83.

8 |bid., p. 86.

8 Ver: lbid., p. 88.

8 Jacques Maritain, El alcance de la razén, Emecé Editores, Buenos Aires 1959, p. 154.



Es preciso que el ser humano reconozca su verdadera identidad, para lo cual precisa de
la auténtica sabiduria, de modo que la obra a la cual esta la llamada hoy la metafisica es
eliminar esa incompatibilidad creada por el humanismo clasico, que ha pretendido divorciar la
sabiduria de la filosofia. En el fondo, se trata de un humilde asentir ante el ser, recuperando la

objetividad perdida:

«La primera obligacién del filésofo es reconocer lo que es; v, si en ciertos casos debe para ello
adherirse con asentimiento de fe a la Verdad primera, asentimiento que, aunque es razonable, se debe,
no obstante, a una gracia que trasciende la razon, al prestar tal adhesién aun para discernir y escudrifiar
los caracteres esenciales y las razones explicativas de lo que estd ante sus ojos, sigue siendo,
indudablemente (aunque no ya puramente), filosofo. Entonces, aunque recurra a luces superiores que
armoniza con la razén, procede siempre segun su modo propio: no en cuanto teélogo, sino en cuanto
filésofo; analiza el dato para luego remontar a sus principios ontoldgicos; e integra su investigacion de
las causas con las informaciones que recibe del te6logo, asi como, en otros momentos, la integra con las
que recibe del bidlogo o del fisico»®.

3.3 Distinguir para unir: individuo y persona

El dltimo elemento a tener en cuenta es central para entender la propuesta del
dinamismo de la Encarnacion. Una vez que Maritain ha insistido en la locura del hombre
contemporaneo ocasionada por el extravio de la auténtica sabiduria, propone un recurso a la
humanizacién, pues explica el filésofo francés que ese extravio ha causado un proceso de

deshumanizacién que sélo podra ser reversible una vez que el hombre reconozca el orden de



las cosas, las acepte y viva de acuerdo a ellas. Esto implica un ejercicio de “distinguir para

unir”, como se cuido de explicar en diversas oportunidades Jacques Maritain:

«Tales son, a nuestro entender, estos dos aspectos metafisicos del ser humano: individualidad y
personalidad, con sus fisonomias ontoldgicas propias. Es muy evidente —insistimos para evitar errores
y contrasentidos—, es muy evidente que no se trata de dos cosas separadas. No existe en mi una
realidad que se llama mi individuo y otra que se dice mi persona; sino que es un mismo ser, el cual en
un sentido es individuo y en otro es persona. Todo yo soy individuo en razén de lo que poseo por la
materia, y todo entero persona por lo que me viene del espiritu; del mismo modo que un cuadro es todo
é1 un complejo fisicoquimico por las materias colorantes que lo componen, y a la vez todo entero es
una obra bella merced al arte del pintor»®8.

Podemos decir que hay en el ser humano en particular como una aparente contradiccion:
por un lado, suele Maritain proponer el ejemplo de Pascal: “el yo es odioso”; es decir, el
individuo que tuviese un caracter personalista seria considerado un egoista o personalista.
Pero, en el otro polo, hemos de considerar también que si alguien careciera de personalidad
estaria fuertemente limitado y, mas bien, ¢no podriamos decir que Jesucristo ha sido la
personalidad mejor asentada®’? Y si leemos a Santo Tomas afirmaremos con él que «la
persona es lo mas noble y lo mas perfecto de toda la naturaleza»®. ;Qué se puede decir de

estos dos extremos? Maritain nos contesta:

«el ser humano esté situado entre dos polos: uno material, que no atafie, en realidad, a la persona
verdadera, sino mas bien a la sombra de personalidad o a eso que llamamos, en el sentido estricto de la
palabra, la individualidad; y otro polo espiritual, que concierne a la verdadera espiritualidad»®.

8 Jacques Maritain, Distinguir para unir o Los grados del saber, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1947,
tomo I, p. 11.

8 Jacques Maritain, La persona y el bien comdn, Club de Lectores, Buenos Aires 1981, pp. 46-49.

87 Ver: lbid., p. 36.

8 Sto. Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1,29,3.

8 Jacques Maritain, La persona y el bien comdn, Club de Lectores, Buenos Aires 1981, p. 37.



Y asi nos encontramos de cara ante la distincion mariteniana entre individuo y persona.
En opinion del profesor Maritain, esta distincion no es cosa nueva ni creacion suya: ha

pertenecido al patrimonio intelectual de la humanidad:

«A ella equivale la antigua distincién del si y el mi, tan importante en la filosofia hindd, en la
cual, por lo demaés, no logr6 formas conceptuales muy felices. Esta distincion es fundamental en la
doctrina de Santo Tomas. (...) La invocan Nicol&s Berdiaeff y muchos partidarios de la filosofia llamada
existencial; la invocan también los tomistas. Lo cual conduce a ciertos espiritus algo irritables, como mi
amigo Gabriel Marcel, a declarar que seria preferible no hablar més de ella y a preguntarse si no sera un
instrumento tan bien hecho que permite cualquier uso. A decir verdad, lo importante es comprenderla
bien»®,

¢Como entiende Maritain, en primer lugar, la individualidad? Siguiendo al Aquinate,
nos dird que «la individualidad, 0 mas exactamente, la individuacién, es lo que hace que una
cosa de la misma naturaleza que otra difiera de esta otra en el seno de una misma especie y
de un mismo género»®. Esto quiere decir que la individuacion sera aquel factor que hace que
una cosa difiera de otra, siendo ambas al mismo tiempo de naturalezas comunes. Asi,
individuar significara también —sutilmente— separar o encontrar el punto de diferencia.
Saliendo al paso de posibles malentendidos ante esta idea, Maritain pasara a defender la
necesidad de la separacion o diferencia, remarcando como cada uno de nosotros no podria
existir como tal si no fuésemos distintos a los demaés. Siguiendo con este desarrollo, también
aclara que el sentido de la individuacion no obedece a una plenitud de ser, sino mas bien a la

limitacién: «es la diferencia por indigencia, sin la cual ninguna cosa creada puede existir y

% Jacques Maritain, Para una filosofia de la persona humana, Club de Lectores, Buenos Aires 1984, pp. 141-
147.
% Ibid., pp. 147-153.



que proviene, no de que cada cosa es e irradia abundancia de ser, sino de que cada cosa no es

tal otra cosa de igual naturaleza»®?.

Esta suerte de “desnivel metafisico” que se descubre ante lo individuado —como el
mismo Maritain lo conceptualiza— es producto de la contingencia del ser creado. Si no hubiese
tal desnivel, todos seriamos acto puro, Dios,perfeccion; sin embargo, la individuacion
material refleja su ser potencia, es decir, su capacidad de recibir el ser. En ese sentido,
distingue la existencia como el acto de existir y la potencia como la esencia del ser. Mas
adelante, Maritain presentara un segundo desnivel metafisico: es la materia prima, que estaria
en el limite del no ser, que es potencial ontoldgico, materia primera, “sujeto indeterminado en
si mismo”, que puede ser determinado en la transformacion de una substancia a otra. No es

una cosa ni otra.

Es preciso en este momento hacer una distincidn entre las realidades espirituales y las
materiales. La esencia divina es supremamente individual. Las formas puras, los espiritus
puros, estan exentos de toda complejidad y, por lo tanto, estan por si mismos en estado de
individualidad. Por eso, recordando la doctrina tomista, Maritain nos afirmara que los angeles
son un individuo o una especie cada uno, como las especies difieren unas de otras. Segun
afirma el filosofo frances, es en razon de su forma, libre de cualquier materia, en la que

consiste su ser y que le constituye en su especie.

9 |bid., pp. 147-153,



Por su parte, las cosas de este mundo, las cosas materiales, tienen diversa

individualidad:

«Segun el Doctor Angélico, la individualidad de las cosas tiene su raiz y razén en la materia, en
cuanto exige ésta ocupar en el espacio una posicién distinta de cualquier otra posicion. La materia es en
si misma una especie de no ser, simple potencia de receptividad y de mutabilidad sustancial, como una
tendencia o avidez de ser. Y en todo ser constituido de materia, esta pura potencia va sellada de una
energia metafisica —forma o alma— que constituye junto con ella una unidad sustancial, y que la
determina a ser lo que es, y que, por el mero hecho de estar ordenada a informar a la materia, queda
particularizada a tal o a cual otro ser que, junto con otros muchos sumergidos asimismo en la
especialidad, participan de la misma naturaleza especifica®».

El alma humana constituird, pues, una sola sustancia. En ésta, la individualidad tendra
por primera raiz a la materia. La razén de la materialidad es la materia signata quantitate.
«Sus formas especificas y sus esencias no son individuales por si mismas, sino por su relacion

trascendental a la materia tomada como haciendo relacion y situada en el espacio»®.

Parte del drama del ser humano estaria en su materialidad: la persona humana no puede
tener la unidad de los espiritus puros. Estos son simples y no presentan division interior. La
humanidad vive fragmentada por su materialidad y ésta es entendida por Maritain como cierto

origen del mal en el mundo presente:

«Podriase decir que en cada uno de nosotros la individualidad, por ser en mi lo que de mi
excluye todo lo que son los otros, equivale a la mezquindad del ego, constantemente amenazada y
siempre avida de tomar para si, que deriva de la materia en una carne animada por el espiritu»%.

% Jacques Maritain, La persona y el bien comdn, Club de Lectores, Buenos Aires 1981, pp. 38-41.
% 1bid., pp. 38-41.
% Ibid., pp. 38-41.



De este modo, ser individuo o persona humana es también ser «fragmento de una
especie», pues «el nombre de individuo, (...) es comun al hombre y a la bestia, a la planta, al

microbio y al &omo®s». Ser individuo implica asimismo formar parte del universo, pues

«somos un fragmento de materia, una particula de este universo, distinta, sin duda, pero siempre
una parte, un punto de esta inmensa red de fuerzas y de influencias fisicas y cosmicas, vegetativas y
animales, atavicas, hereditarias, econémicas e histéricas, a cuyas leyes estamos sometidos. En cuanto
individuos estamos sujetos a los astros. En cuanto personas, los dominamos»®’.

El ser humano es entonces un animal y un individuo, pero no como los otros®, aclarara
rapidamente nuestro autor: «el hombre es un individuo que se sostiene a si mismo por la
inteligencia y la voluntad; no existe solamente de una manera fisica; hay en €l una existencia
mas rica y mas elevada, sobreexiste espiritualmente en conocimiento y en amor»®. Es
necesario considerar que es persona. Y esto nos lleva a pensar que debemos mirar a la persona
desde una nueva perspectiva. Si como individuo la consideramos como una parte de un todo
material, de un universo de fuerzas césmicas o naturales, como persona debemos entender que
es un universo en si mismo, un microcosmos «en el cual el gran universo integro puede ser
contenido por el conocimiento, y que por el amor puede darse libremente a los seres que son
para ¢l como otros “él mismo”»*%. Este tipo de relacion es imposible de ser hallada en el
mero universo fisico. Al mismo tiempo, esto quiere decir que «en la carne y los huesos del

hombre hay un alma que es un espiritu y vale méas que todo el universo material»'°*. Nos

% Jacques Maritain, Tres reformadores, p. 29.

% Jacques Maritain, Tres reformadores, p. 30.

% Jacques Maritain, Los derechos del hombre y la ley natural, Coleccion Orfeo — Biblioteca Nueva, 12. Ed.,
Buenos Aires 1943, p. 12.

% 1bid., p. 13.

100 Ibid., p. 13.

101 Ibid., p. 13.



encontramos ante una dimension que trasciende lo material y que debe utilizar el concepto

“espiritu” para poder ser adecuadamente expuesta.

Esta nueva dimension s6lo puede ser explicada y comprendida —en la perspectiva
mariteniana— desde la relaciones que se establecen entre la personalidad y el amor.
Diferenciandose de Pascal, quien afirma que «nunca se ama a una persona, sélo cualidades»,
Maritain afirmard que uno no ama cualidades, sino realidades. Lo que cada uno ama es una
realidad, no una mera cualidad: «la méas existente, del ser amado: un centro metafisico mas
profundo que todas las cualidades y esencias que me es posible descubrir en el ser amado»1%2,

A ese centro se dirige el amor.

¢Qué es ese amor? El amor se califica por la donacién. En primer lugar, por un dar y
darse; al mismo tiempo que siendo capaz de recibir al otro como don: otro que se esta dando a
si mismo como don. Este intercambio de donacién sera el amor. Y el sujeto cualificado de

este acto, la persona:

«La existencia espiritual de amor es la suprema revelacion de la existencia para el Yo. El Yo, por
ser no sélo un individuo material, sino también una persona espiritual, poséese a si mismo y tiénese a si
mismo en la mano, en cuanto es espiritual y es libre. De esta manera acontece que cuando un hombre ha
despertado realmente al sentido del ser o de la existencia, y cuando se apodera intuitivamente de la
oscura y viviente profundidad del Yo y de la subjetividad, comienza a experimentar, en virtud de un
dinamismo interno de esta intuicion, que el amor no es un placer que pasa 0 una emocion mas 0 menos
intensa, sino la tendencia radical y raz6n fundamental, inscrita en su mismo ser, para la que vive. Y

102 Jacques Maritain, La persona y el bien comin, Club de Lectores, Buenos Aires 1981, p. 42.



tenemos asi una vez mas al hombre “ontolégico” y “erético”’® a la vez, y tenemos de nuevo a un
hombre»204,

Para poder darse, recuerda el filésofo, es menester existir previamente, ¢existir como
qué? Ciertamente no como las letras que ahora nuestros ojos perciben, o como el papel que
sostienen nuestras manos, que puede pasar o no. Tal donacidn hecha por mi o recibida por mi,
exige —de alguna manera— algo que subsista y que ejerza o realice por si mismo la existencia.
Y no existiendo como el papel mencionado, es preciso existir «de una manera eminente»,
poseyéndose a si mismo: «teniéndose a si mismo por la mano, disponiendo del propio destino,
es decir, que hay que existir con una existencia espiritual, capaz de rodearse a si misma de
inteligencia y de libertad, y de sobreexistir en conocimiento y en amor»*%®. De ese modo,
decir de alguien que es persona es afirmar que es un todo, mas que una parte y mas
independiente que siervo: eso no significa otra cosa que ser imagen de Dios'%. Caracteristica
primordial del ser persona sera el autoposeerse. En este punto se nota la diferencia que existe
entre el humanismo antropocéntrico y la propuesta mariteniana. Aungue el autoposeerse
parezca término que excluye a Dios o alguna otra realidad de la propia vida, en la perspectiva
mariteniana la autoposesion implica autonomia por ser ésta un reflejo de la imagen divina. Y
esa dinamica exige una vivencia libre de la inteligencia y la voluntad. Aca es donde nos

volvemos a entroncar con el sentido de “sabiduria”: ésta parte de un nivel metafisico para

103 En este punto Maritain hace referencia a Werner Sombart, quien, «solia decir que el “burgués”, el hombre de
la era capitalista, no era ni “ontologico” ni “erdtico”, es decir, que habia perdido el sentido del ser y el sentido
del amor» (Jacques Maritain, El alcance de la razén, Emecé Editores, Buenos Aires 1959, p. 143).

104 Jacques Maritain, Un nuevo acercamiento a Dios, en Razon y razones, ensayos diversos, Ed. Desclée de
Brouwer, Buenos Aires 1951, pp. 156-157.

105 Jacques Maritain, Para una filosofia de la persona humana, Club de Lectores, Buenos Aires 1984, pp. 153.
106 \/er: Jacques Maritain, Los derechos del hombre y la ley natural, Coleccién Orfeo — Biblioteca Nueva, 12.
Ed., Buenos Aires 1943, pp. 14-15.



lanzarnos a la contemplacion de Dios mismo. Esa donacion que cada uno debe hacer de si,
exige como medio la sabiduria humana, la sabiduria de la fe, la sabiduria de quien esta unido

a Dios.

Considerando, al mismo tiempo, que la persona es autbnoma, Maritain justifica que
considerable parte de la tradicion occidental haya definido a la persona por la independencia
descubriéndola en su ser imago Dei. ¢En qué consiste la existencia de Dios? Es una
sobreexistencia de inteleccion y de amor que es soberana Personalidad. Mas aun: la dignidad
absoluta de la persona dependera de su encuentro con el Absoluto, quien es el Unico medio en
que el ser humano puede encontrar su plena realizacién. De este modo, basandose en la mayor

profundidad que pueda tener el ser, la personalidad es la subsistencia:

«la personalidad es la subsistencia del alma espiritual comunicada al compuesto humano; siendo
en mi sustancia una firma o sello que la coloca en estado de poseer su existencia y de completarse
libremente y de darse libremente, ella testimonia en nosotros la generosidad o la expansividad de ser
que se debe al espiritu en un espiritu encarnado, y que constituye, en los profundos secretos de su
estructura ontoldgica, una fuente de unidad dinamica y de unificacion interna»'%’.

Contrariamente a la postura leibniziana, la personalidad es expansividad,
comunicacion®®®: con uno mismo y con los demas, tanto a nivel intelectual como
comunicando el amor que se tiene hacia el otro. El dolor suele aparecer cuando esta
comunicacion no se puede lograr —cosa que es mas frecuente que lo que el ser humano

quisiera— Esa circunstancia no limita la necesidad, sino que la acrecienta. Especialmente,

107 Jacques Maritain, La persona y el bien comin, Club de Lectores, Buenos Aires 1981, pp. 42-46.
108 «La personalidad es un todo, pero no un todo cerrado, es un todo abierto, no es un pequefio dios sin puertas ni
ventanas como la ménada de Leibnitz, o un idolo que no ve, no oye, no habla. Tiende, por naturaleza, a la vida



exige la comunicacion con el Tu divino, en quien solamente se puede encontrar la plena

realizacion y suficiencia:

«En definitiva, y para pedir al pensamiento religioso la Gltima palabra acerca de esta cuestion, lo
méas hondo y esencial de la dignidad de la persona humana es el tener con Dios no solamente un
parecido comuln a las demas criaturas, sino el parecérsele en propiedad, el ser imagen de Dios, porque
Dios es espiritu, y el alma procede de Dios, ya que tiene por principio de vida un alma espiritual, un
espiritu capaz de conocer, de amar y de ser elevado por la gracia a participar de la misma vida de Dios,
para conocerle, finalmente, y amarle como se conoce y ama él mismo»1%°.

La auténtica sabiduria que quiere rescatar Maritain como herencia de la antiguedad
precristiana habia tenido el gran mérito de mostrar la necesidad de tener una apertura a lo
absoluto, lo eterno, lo intemporal. En unién con el mensaje del Verbo Encarnado, la sabiduria
supo encontrar cauce a las preguntas del ser humano acerca de su sentido, pero éstas se vieron
desatendidas y corrompidas a raiz del humanismo antropocéntrico. En su propuesta
personalista, Maritain nos conducira a redescubrir la auténtica sabiduria con toda la
experiencia del pasado. A través de la distincion entre lo individuado y lo personal, nos ha
conducido a comprender que el ser humano sélo se entenderad realmente a si mismo como
persona. Y esto implica, a su vez, comprenderse como invitado a vivir el amor, y necesitado
de vivirlo. Una propuesta individualista surgida a raiz de la propuesta de los “tres
reformadores” solo vera en el ser humano a un individuo, con las trdgicas consecuencias que
esto ha traido para la misma humanidad. Cuando el ser humano ha perdido de vista la
“sabiduria” y ha querido colmar sus preguntas existenciales exclusivamente a través de la

ciencia positiva, no ha hecho otra cosa sino degradarlas, hasta dejarlas de lado y quedarse s6lo

social y a la comunién» (Jacques Maritain, Los derechos del hombre y la ley natural, Coleccion Orfeo —
Biblioteca Nueva, 12. Ed., Buenos Aires 1943, p. 17).



con respuestas que han nacido del “hombre-individuo”, sesgando la capacidad del “hombre-
persona”. En sintesis, la propuesta mariteniana nos ha evidenciado, pues, la necesidad de
recuperar la “sabiduria” a través del vivir como “persona”. Nos dird Maritain que necesitamos
no propiamente de verdades que nos sirvan o nos sean Utiles, sino de verdades a las cuales
sirvamos. Estas verdades serdn el alimento mas importante de nuestro espiritu. Y no podemos
olvidar que la base de nuestra grandeza esté en el espiritu. Sélo asi adquiriremos estabilidad,
la que proviene de nuestra naturaleza humana, que gravita con su cabeza en medio de las

estrellas, si bien lo hacemos hollando la tierra con las plantas®*®.

Asi pues:

«...donde quiera que arraigue la fe viva, se vera coémo la adhesién a lo que verdaderamente
trasciende la razén, a la Verdad increada, a la sabiduria de los santos, lleva a cabo al mismo tiempo (no
ciertamente sin esfuerzo y sacrificio) la restauracion del orden mismo de la razdn, exigido, a modo de
condicidn, por la vida sobrenatural. Es que siempre van juntas, en armonioso concierto, Evangelio y
filosofia, mistica y metafisica, lo divino y lo humano»*'t,

Las respuestas que el filosofo puede dar al hombre de nuestros dias, no bastan. Hay una
respuesta superior, que no se refiere Unicamente a la historia terrena, sino sobre todo a la

eternidad: esa respuesta fue dada en el Sermén de la Montafia*2.

109 Jacques Maritain, La personay el bien comin, Club de Lectores, Buenos Aires 1981, pp. 42-46.

110 Jacques Maritain, Distinguir para unir o Los grados del saber, Ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires 1947,
tomo I, p. 24.

11 Ibid., p. 43.

112 Jacques Maritain, Filosofia moral (examen histdrico-critico de los grandes sistemas), Ediciones Morata,
Madrid 1966, 12. ed. , 12. Reimpresion, p. 594.



CONCLUSIONES

1. Occidente ha conocido etapas de grandeza y miseria humanas. Hoy en dia viene
atravesando una crisis como nunca antes la habia experimentado. Esta crisis tiene su raiz en

otra crisis previa: la de la sabiduria.

2. La sabiduria entendida como busqueda de sentido a la vida, asi como de respuestas
que la sacien, no ha sido encontrada totalmente en la antigliedad pre-cristiana. Se ha
necesitado de la irrupcion del misterio del Sefior Jesus para que ésta se comprenda en toda su

riqueza.

3. Occidente ha experimentado una evolucion en su comprension de la sabiduria. En
primer lugar, el teocentrismo en virtud del cual el ser humano comprendia el sentido de la
sabiduria, pero no lo llegd a unir a su propia necesidad de sabiduria. Esto trajo como
consecuencia una reaccion negativa, la del llamado humanismo antropocéentrico. Sus

consecuencias las vivimos hoy dia.



3. El humanismo antropocéntrico ha trasmutado el sentido de la sabiduria. Han influido
en esto, en primer lugar, los tres llamados “reformadores”: Lutero y la opcién por el
individualismo; Descartes y la opcion por la racionalidad a-teolégica y Rousseau como

corruptor del mensaje cristiano.

4. Ademaés, el materialismo darwinista, marxista y freudiano han terminado por dirigir
al ser humano no hacia lo alto, sino hacia su abajamiento al considerarlo un mero producto de
una evolucion material, o un ser que se realiza sélo produciendo, o bien un ser movido s6lo

por sus instintos, respectivamente.

4. Frente a la crisis de humanidad que se experimenta, Maritain propone la vivencia del
“humanismo de la Encarnacion”, cuyo eje se encuentra en el recurso a la sabiduria. Esta se
vive en el encuentro entre la fe y la razén, respondiendo al dinamismo humano que tiene dos
ejes: horizontal y vertical. La consecuencia inmediata de la vivencia de la sabiduria es la

personalizacion del ser humano.

5. La personalizacion tiene como eje, a su vez, la vivencia del amor entendido como

donacion de si al otro, dejandose llevar la razon por la Verdad y la voluntad por el bien.
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3.1 ANEXO. A 1: Resumen del trabajo de investigacion

El resumen debe ser un texto breve y conciso en donde el lector puede entender de
manera rapida el objetivo y el principal aporte de la investigacion. Asimismo, es la
presentacion de la investigacion en el repositorio virtual de la Facultad de Teologia Pontificia
y Civil de Lima, por lo que deberé tener un minimo de 200 palabras y un méximo de 300

palabras.

El objetivo de esta investigacion es descubrir en el pensamiento de Jacques Maritain
aportes que sepuedan dar al mundo contemporaneo en la busqueda y aceptacion de la
verdad. Nuestro autor denuncia que Occidente ha perdido el sentido de verdad, y puede

recuperarla a través de la filosofia cristiana.



El principal aporte de Jacques Maritain estaria, en primer lugar, en invitarnos a la
reflexion critica sobre nuestra situacion actual. En segundo lugar, en su profundizacion
acerca de la sabiduria, la verdad y su importancia para la vida auténticamente humana. En

tercer lugar, en la relacion que encuentra entre sabiduria y personalizacion.

Esta tesina tiene tres grandes partes. En primer lugar, presenta lo que Maritain entiende como
"sabiduria" y los sentidos inadecuados 0 menos precisos que ese término puede entender. El
texto de Los grados del saber ha sido clave para esta primera aproximacion. En segundo
lugar, esa reflexion se entronca con una vision historica de diversos fildsofos que han
descuidado o pervertido el sentido de la sabiduria, conduciendo a la humanidad a la crisis que
hoy experimentamos. En tercer lugar, se presentara la propuesta del "humanismo de la
Encarnacion”, o de la sabiduria comprendida como unién sin confusion entre fe y razon.

3.2 ANEXO l.b: Palabras claves del trabajo de investigacion

Determinar palabras claves del trabajo de investigacion para una busqueda rapida en el
repositorio virtual de la Facultad de Teologia Pontificia y Civil de Lima (minimo cuatro (04)

palabras — maximo siete (07) palabras)

Sabiduria / verdad / filosofia cristiana / humanismo antropoceéntrico [ p 2-8Y5Dnq



